Apostolska exhortacia papeza Frantiska

Evangelii gaudium

biskupom, kiiazom a diakonom,
zasvdtenym osobam a veriacim laikom
o ohlasovani evajelia v siicasnom svete

Uvod

1. Radost evanjelia napliia srdce a cely Zivot tych, ktorf sa stretdvaji s Kristom. Ti, ktorf sa
nim nechaju zachranit’, si oslobodeni od hriechu a smiitku, od vnitorného prdzdna a
izolacie. S JeziSom Kristom sa stdle rodi a znovuzrodzuje radost. V tejto exhortacii sa
chcem obritit’ na krest'anskych veriacich, aby som ich pozval do novej etapy evanjelizdcie
plnej radosti a naznacil cesty napredovania Cirkvi v buducich rokoch.

I. Radost’, ktora sa obnovuje a odovzdava

2. Velkym nebezpeCenstvom v dneSnom svete, poznacenom rdznorodou a vtieravou
ponukou konzumizmu, je sebecky smutok, ktory vyviera z pohodlného a skipeho srdca, z
horti¢kovitého vyhl'addvania povrchnych radosti, z izolovaného svedomia. Ked sa vniitorny
zivot uzavrie do vlastnych zdujmov, nezostane v iom miesto pre druhych, chudobni tam uz
nemaju priestor, BoZi hlas nepocut’, ustane sladka radost’ z jeho lasky, vyhasne entuziazmus
pre konanie dobra. Aj veriacim hrozi vdZne a trvalé riziko. Mnohi mu prepadnud a premenia
sa na hnevlivych, nespokojnych l'udi bez Zivota. Toto nie je cesta plného a hodnotného
Zivota; toto nie je Bozia vOla pre nds; toto nie je Zivot v Duchu, ktory vyviera zo srdca
vzkrieseného Krista.

3. Pozyvam kazdého krestana, nech uZz sa nachddza na akomkol'vek mieste a v akejkol'vek
situdcii, na nové osobné stretnutie s JeziSom Kristom alebo aspon ochotne nechat’ sa
stretndt’; na kaZzdodenné, neprestajné hl'adanie Krista. Niet dovodu na to, aby si niekto
myslel, Ze takéto stretnutie nie je prenho, pretoZe ,,nikto nie je vyliceny z radosti, ktord
daruje Pan“.[1] Toho, kto je ochotny riskovat’, P4n nesklame, a ked niekto ¢o len malym
krocikom vykroci ku Kristovi, zisti, Ze on ho uZ o¢akdval s otvorenym naru¢im. Toto je ten
okamih, ked Kristovi treba povedat’: ,,Pane, dal som sa oklamat’; tisicmi sposobmi som
utekal pred tvojou laskou, ale znovu som tu, aby som obnovil spojenie s tebou. Potrebujem
ta. Znovu ma vyslobod, Pane, prijmi ma eSte raz do svojho zachrafiujiceho ndrucia.” Je
nam len na osoh vratit' sa k nemu, ked sme strateni. Este raz to musim zddraznit: Boh sa
nikdy neunavi odpustanim; to sa skér my unavime prosenim o jeho milosrdenstvo. Ten, kto
nds pozval odpustat’ ,,sedemdesiatsedemkrat (Mt 18, 22), ddva ndm priklad: On sdm
odpusta sedemdesiatsedemkrat. Znovu a znovu sa vracia, aby si nds naloZil na plecia. Nik



nam nebude moct’ zobrat’ dostojnost’, ktord ndm ddva tato nekonec¢nd, neustdla ldska. On
ndm umoznuje zdvihnit' hlavu a zacat’ odznova; s nehou, ktord nds nikdy nesklame a ktord
ndm vZdy vie prinavratit’ radost’. Neutekajme od Kristovho vzkriesenia, nepokladajme sa za
porazenych, nech uZ sa stane ¢okol'vek. Ved ni¢ nie je mocnejsie ako jeho Zivot, ktory nas
Zenie vpred.

4. Knihy Starého zdkona predpovedali radost’ spasy, ktord priam prekypovala v mesidsskych
casoch. Prorok Izaid$ sa obracia na oCakdvaného MesidSa a s radostou ho pozdravuje:
prijali so spevmi: ,,Plesaj a jasaj!“ (Iz 12, 6). Tych, ktori ho uZ zbadali na horizonte, prorok
pozyva, aby sa stali poslami pre druhych: ,,Vystip na vysoky vrch, blahozvest” Siona!
Pozdvihni mocne svoj hlas, blahozvest’ Jeruzalema!* (Iz 40, 9). Celé stvorenie m4 ti¢ast’ na
tejto radosti zo spasy: ,,Plesaj, nebo, a jasaj, zem, plesanim zaznejte, vrchy, lebo Pan utesuje
svoj I'ud a nad svojimi biednymi sa zl'utuva* (Iz 49, 13).

Zacharia§ vidi Panov den a pozyva vSetkych, aby pozdravili Krdla, ktory prichddza —
skromny, nesie sa na osliatku: ,,Plesaj hlasno, dcéra Siona, jasaj, dcéra Jeruzalema, hl’a, tvoj
kral’ ti prichddza, spravodlivy je a prinaSa spasu!“ (Zach 9, 9). Asi najviac oduSevnené
pozvanie ponuka prorok Sofonids: ako Ziarivé centrum oslavy a radosti nim predstavuje
samotného Boha, ktory svojmu l'udu chce odovzdat’ tento spasonosny vykrik. Je pre mna
vel'mi povzbudzujice znovu Citat’ tento text: ,,Uprostred teba je Pdn, tvoj Boh, spdsonosny
hrdina; zajasd nad tebou od radosti, obnovi svoju lasku, vyskat’ bude od plesania“ (Sof 3,
17).

Je to radost’, ktord preZivame uprostred kazdodennych veci ako odpoved na ldskyplné
pozvanie Boha, nasho Otca: ,,Synu, ak mas z ¢oho, dopraj si a Bohu prindsaj obetu, ako sa

slusi... Nepripust’, aby ti unikol radostny den* (Sir 14, 11. 14). Kol’ko neZnej otcovske]
lasky citit’ z tychto slov!

5. Evanjelium, v ktorom sa odrdza sldvny Kristov kriz, nds naliehavo pozyva radovat’ sa.
StaCi niekol’ko prikladov: ,,Zdravas’ — Raduj sa!* je anjelov pozdrav Marii (Lk 1, 28).
Mariina navsteva u Alzbety spdsobila, Ze Jan poskocil radostou v lone svojej matky (porov.
Lk 1, 41). Vo svojom chvalospeve Madria hovori: ,,M0j duch jasd v Bohu, mojom
Spasitel'ovi® (Lk 1, 47). Ked JeZi§ zadina svoje verejné ucinkovanie, Jan hovori: ,,A tato
moja radost’ je Uplnd“ (Jn 3, 29). Sam Jezis ,,zaplesal v Duchu Svitom* (Lk 10, 21). Jeho
posolstvo je pramefiom radosti: ,,Toto som vdm povedal, aby vo vds bola moja radost’ a aby
vasa radost’ bola uplna“ (Jn 15, 11). NaSa krestanskd radost’” vyviera z pramena jeho
prekypujiceho srdca. Svojim priatel'om sl'ubuje: ,,Vy budete plakat’ a nariekat’, a svet sa
bude radovat’. Budete zialit’, ale vd§ smitok sa premeni na radost™ (Jn 16, 20). A nalieha:
,.Zasa vas uvidim a vase srdce sa bude radovat’. A vasu radost’ vam nik nevezme® (Jn 16,
22). Neskor, ked ho uéenici videli vzkrieseného, ,,zaradovali sa* (Jn 20, 20). Kniha Skutky
apostolov hovori, Ze v prvom spolocenstve ,,s radost'ou pozivali pokrm* (Sk 2, 46). Kade
ucenici presli, tam ,,nastala vel’kd radost* (Sk 8, 8) a oni uprostred prenasledovani ,,boli
naplneni radostou” (Sk 13, 52). Aj eunuch, ked bol pokrsteny, ,.3iel svojou cestou plny
radosti“ (Sk 8, 39) a strdZzca vizenia ,sa radoval s celym svojim domom, Ze uveril
Bohu* (Sk 16, 34). Preco by sme aj my nevstupili do tohto prudu radosti?



6. Su krestania, ktorych Zivot je ako pdst bez Velkej noci. Uvedomujem si, Ze radost’
nemozno Zit’ rovnakym sposobom vo vSetkych etapich a okolnostiach Zivota, pretoZe tieto
okolnosti niekedy byvaji vel'mi zlozité. Radost’ sa prispdsobuje a premiena, ale vzdy
zostdva pritomnd — aspon ako ¢ svetla, ktory sa rodi z vnitornej istoty, Ze sme nekonecne
nadovSetko milovani. Chdpem, Ze l'udia st ndchylni na smutok pre vel'ké tazkosti, ktorym
musia Celit’, ale kisok po kisku musime dat’ priestor radosti z viery — ako skrytej, ale istej
dovere aj uprostred najhorSich trapeni: ,,Z pokoja si mi vyhnal duSu, zabudol som na
blaho... Toto si beriem k srdcu, pre toto budem difat’. Laskavost’ Pdna, Ze ndm nie je
koniec, ved jeho milost’ nepomitia, obnovuje sa kazdym rdnom; vel’kd je tvoja vernost...
Dobre je ticho ¢akat’ Panovo spasenie* (Nar 3, 17. 21 — 23. 26).

7. Pokusenie sa Casto prejavuje vo vyhovorkach a st'aznostiach, akoby na to, aby sme sa
dokdzali radovat’, musel byt splneny nekonecny zoznam podmienok. Je to tak, pretoze
»technologickd spolocnost’ dokdzala zndsobit’ prileZitosti na poteSenie, ale len vel'mi t'azko
dokdZe vyvolat’ radost™.[2] M0Zem povedat’, Ze tie najkrajSie a najspontdnnejSie radosti,
ktoré som pocas svojho Zivota zazil, boli radosti vel'mi chudobnych l'udi, ktori toho mali
naozaj vel'mi malo. Pamétam si tieZ opravdivu radost’ tych, ktori si aj uprostred naro¢nych
pracovnych povinnosti dokdzali zachovat’ veriace, Stedré a jednoduché srdce. Rozli¢nymi
sposobmi tieto radosti vyvieraju z pramena vel'kej Bozej lasky, ktord sa prejavila v JeZiSovi
Kristovi. Nikdy ma neunavi opakovat’ slovd Benedikta XVI., ktoré nds vedd do centra
evanjelia: ,,Na zaCiatku toho, Ze je niekto krestanom, nestoji etické rozhodnutie alebo
vel’kolepa myslienka, ale skor stretnutie s udalost'ou, s Osobou, ktord pontka Zivotu celkom
novy horizont a tym aj zdsadné smerovanie.“[3]

8. Len vdaka tomuto stretnutiu — alebo opakovanému stretdvaniu — s BoZou ldskou,
stretnutiu, ktoré sa premiena na Stastné priatel'stvo, oslobodzujeme sa od izolovaného
svedomia a od zameranosti na seba samych. K  tomu, aby sme boli naplno l'udmi,
dospievame vtedy, ked sme viac neZ len l'udmi — ked Bohu dovolime, aby nés vyviedol za
hranice nds samych, aby sme obsiahli plnost’ pravdy o naSom byti. Z toho potom prameni
evanjelizané usilie. TotiZ ak niekto prijal tdto ldsku, ktord Zivotu ddva novy zmysel, ako sa
o iu modze nepodelit’ s ostatnymi?

I1. Sladk4 a poteSujica radost’ z hlasania evanjelia

9. Dobro ma vzdy tendenciu $irit’ sa. Kazd4 autentickd skusenost’ pravdy a krasy chce rast’ a

.....

kazdy clovek, ktory preziva hlboké oslobodenie, ziskava vicSiu citlivost na  potreby
dodstojne a plnohodnotne, nema ind moznost’, neZ v§imat’ si druhych a snazit’ sa o ich dobro.
Nemalo by nds prekvapit’ to, ¢o hovori svity Pavol: ,,Lebo nds Zenie Kristova laska® (2 Kor
5, 14); ,,.Beda mi, keby som evanjelium nehlasal!* (1 Kor 9, 16).

10. Pred nami je vyzva Zit na vy$Som stupni, nie vSak s men3ou intenzitou: ,Zivot sa
posiliiuje darovanim a oslabuje izol4ciou a



pohodlnost’ou. Naozaj najviac dokdzu vyuzit moZnosti Zivota ti, ktori opustia isty breh a
nechaji sa nadchniit’ pre poslanie sprostredkovat’ Zivot druhym.“[4] Ked Cirkev pozyva na
ulohu evanjelizovat’, nerobi ni¢ iné neZ to, Ze krestanom ukazuje pravy dynamizmus ich
osobnej realizécie: ,,Tu objavujeme hlboko siahajici zdkon: na$ Zivot rastie a dozrieva v
takej miere, v akej ho davame k dispozicii Zivotu druhych. Misia je v kone¢nom ddsledku
prave tymto.“[5] Preto by sa hldsatel’ evanjelia nemal stéle tvarit’ ako na pohrebe. Objavme
znovu a posilnime horlivost’, ,,sladki a potesitel'ni radost’ z evanjelizdcie, a to aj vtedy, ked
treba siat’ pomedzi slzy. [...] Nech dne$ny svet pocuje radostni zvest — po ktorej s
uzkostou i nddejou tiZi — nie od smutnych, malomyselnych, netrpezlivych alebo
bojazlivych hldasatel'ov evanjelia, ale od takych, ktorych Zivot Ziari horlivostou; od takych,
ktori uz sami zakusili Kristovu radost™.[6]

Veéna novost’

11. Nové hldsanie pontika veriacim, aj vlaZzZnym a nepraktizujicim, novu radost’ z viery a
evanjeliza¢ni plodnost’. Jeho centrum a podstata zostdvaji rovnaké: je nimi Boh, ktory
prejavil svoju velkud lasku v ukriZzovanom a vzkriesenom Kristovi. On stdle obnovuje
svojich veriacich: v ktoromkol'vek veku ,,dostavaju novu silu, ziskavaju kridla ako orly,
utekat’ budd a neustand, budd putovat a neomdleju”“ (Iz 40, 31). Kristus je ,,vecné
evanjelium* (Zjv 14,6) a je ,,ten isty vCera i dnes a naveky* (Hebr 13, 8), ale jeho bohatstvo
a krdsa su nevycCerpatelné. On je stidle mlady a je neustdlym pramenom novosti. Cirkev sa
neprestava cudovat’, akd velka je _hibka BoZieho bohatstva, midrosti a vedomosti (Rim
11, 33).

Sviity Jan z KriZa hovorieval: ,tito hibka BoZieho poznania a midrosti je takd velkd a
nesmierna, e aj ked ju uz dusa poznd, mdZe sa do nej stdle hlbsie pondrat™.[7] Alebo ako
hovori svity Irenej: ,,[Kristus] pri svojom prichode priniesol so sebou vSetku novost™.[8]
On vzdy svojou novostou dokdZe obnovit' nds Zivot a naSe spolodenstvo, a aj ked sa ho
dotkli temné obdobia a slabosti Cirkvi, krestanské posolstvo nemoZze nikdy zostarnut’. JeZis
Kristus dokdze tiez prelomit’ nudné schémy, v ktorych sa ho niekedy pokiSame uviznit, a
vie nds prekvapit svojou neustdlou BoZou tvorivostou. VZdy ked sa snazime vratit' k
pramenu a obnovit’ povodnu Cerstvost’ evanjelia, ukdZu sa nové cesty a kreativne metody,
rozne vyjadrovacie formy, vyrec¢nejSie symboly, slova naplnené obnovenym vyznamom pre
dnesny svet. Naozaj kaZzda autentickd ¢innost’ evanjelizacie je vZdy ,,nova“.

12. Aj ked si dané poslanie vyZaduje intenzivne tsilie, bolo by chybou chdpat’ ho len ako
hrdinské osobné snazenie, pretoze celé toto dielo je predovSetkym jeho a presahuje vSetko,
¢o my dokdzeme objavit' a pochopit’. Jezis je ,,prvy a najvacsi hlasatel’ evanjelia“.[9] Pri
kazdej forme hldsania evanjelia prvé miesto patri Bohu, ktory nds povolal, aby sme s nim
spolupracovali, a povzbudzuje nds silou svojho Ducha. Skutocnd novost je td, ktord
tajomnym spdsobom chce priniest’ Boh; t4, ktord on inSpiruje, ta, ktord on vyvoldva, ta,
ktord on vedie a sprevddza tisicmi spdsobmi. V celom Zivote Cirkvi musi byt zrejmé, Ze
iniciativu ma Boh, ktory ,,nds miloval* ako prvy (1 Jn 4, 10), a Ze Boh je ten, ,,ktory dava
vzrast“ (1 Kor 3, 7). Toto presvedCenie ndm umoZnuje zachovat si radost’ aj pri takej
ndrocnej a zloZzitej dlohe, ktord si vyZaduje cely nas Zivot. Chce od nds vSetko, ale zdroven
nam aj vSetko pontka.



13. Novost’ tohto poslania nesmieme vnimat ako vytrhnutie korefiov alebo zabudnutie na
Zivé dejiny, ktoré nds obklopuju a hybu vpred. Pamit je rozmerom naSej viery, ktory by sme
mohli nazvat’ ,,deuteronomickym®, pouZijic analégiu s paméitou Izraela. Jezi§ ndm
zanechdva Eucharistiu ako kazdodennu pamit’ Cirkvi, ktord nds Coraz hlbSie vovadza do
Vel’kej noci (porov. Lk 22, 19). Radost’ z hldsania evanjelia stdle Ziari na pozadi vda¢nej
pamiiti: je to milost’, o ktorti ndm treba prosit’. Apostoli nikdy nezabudli na ten okamih, ked
sa Jezi§ dotkol ich srdca: ,,Boli asi Styri hodiny popoludni* (Jn 1, 39). Spolu s JeZiSom nam
pamit’ pripomina skutony ,,oblak svedkov* (Hebr 12, 1). Medzi nimi vystupuji do
popredia niektoré osoby, ktoré sa nas dotkli osobitnym spdsobom a vdaka ktorym vzkli¢ila
aj naSa veriaca radost: ,Pamitajte na svojich predstavenych, ktori vdm hldsali Bozie
slovo* (Hebr 13, 7). Niekedy su to jednoduché a blizke osoby, ktoré nds uviedli do Zivota
viery: ,,Spominam si na tvoju Uprimnu vieru, aki mala uZ tvoja stard matka Loida a tvoja
matka Eunika® (2 Tim 1, 5). Veriaci je v zdsade ,,pamdtlivy®.

I11. Nova evanjelizacia na odovzdavanie viery

14. V nacuvani Ducha, ktory ndm spolo¢ne poméha rozliSovat’ znamenia ¢ias, od 7. do 28.
oktébra 2012 prebehlo XIII. riadne generdlne zhromazdenie Synody biskupov na tému
»Nova evanjelizdcia na odovzddvanie krest'anskej viery“. Synoda pripomenula, Ze nova
evanjelizdcia povoldva vSetkych a uskutociiuje sa najmi v troch oblastiach.[10] Na prvom
mieste spomenime oblast’ riadnej pastordcie ,,0Zivovanej plamefiom Ducha, rozohtiujiceho
srdcia veriacich, ktor{ pravidelne navS§tevuji spolocenstvo a stretdvaji sa v denl Pana, aby sa
zivili jeho slovom a chlebom ve¢ného Zivota“.[11] Do tejto oblasti moZzno zaradit' aj
veriacich, ktori majui intenzivnu 1 uUprimnu katolicku vieru a prejavuji ju rozli¢nymi
sposobmi, i ked sa pravidelne nezi&astiiuji na bohosluzbach. T4to pastoratnd starostlivost’
je zamerand na rast veriacich, aby celym svojim Zivotom Coraz lepSie odpovedali na BoZiu
lasku.

Na druhom mieste spomenme oblast’ ,pokrstenych o0s06b, ktorych zivoty vsak
nezodpovedaji poziadavkdm krstu“,[12] neprejavuji srdeénd prindlezitost k Cirkvi a
nepocituju utechu viery. Cirkev ako vZdy pozornd matka sa snaZi, aby zaZili obrétenie,
ktoré im prinavrati radost’ a tizbu zit’ podl'a evanjelia.

Napokon podotykame, Ze evanjelizdcia je spojend s ohlasovanim evanjelia tym, ktori
nepoznaju JeziSa Krista alebo ho odjakziva odmietali. Mnoho z nich hl'add Boha v skrytosti,
vedie ich tizba spoznat’ jeho tvdr, a to aj v krajindch starobylej krest'anskej tradicie. VSetci
maji prdvo prijat evanjelium. Krestania maju povinnost’ hldsat ho bez toho, aby
kohokol'vek vyluc¢ovali — nie vSak ako ti, ktori nitia dodrziavat’ nové povinnosti, ale ako ti,
ktori spolo¢ne prezivaji radost’, poukazuji na novy, krdsny horizont a pontkaji vybornu
hostinu. Cirkev sa nesiri prozelytizmom, ale ,,pritazlivostou‘.[13]

15. Jan Pavol II. nds pozyva, aby sme si uvedomili, Ze ,,nemOZeme stracat’ zdpal pre
ohlasovanie* tym, ktori su vzdialeni od Krista, lebo toto je ,,prvoradou ulohou Cirkvi“.[14]



.....

,misiondrska tloha musi byt prvoradi“.[16] Co by sa stalo, keby sme tieto slovd vzali
naozaj vazne? Jednoducho by sme spoznali, Ze misijnd ¢innost’ je vzorom pre kazdé usilie
Cirkvi.

V tomto duchu latinskoamericki biskupi povedali, Ze ,,nemdZeme viac zostat’ pokojni, len v
pasivnom ocakdvani, vnitri naSich kostolov*“[17] a Ze je nevyhnutné prejst’ od ,,pastoricie
jednoduchého udrZiavania k pastordcii rozhodne misijnej“.[18] Tato uloha je stéle
pramenom velkych radosti pre Cirkev: ,,Tak bude aj v nebi vicSia radost’ nad jednym
hrieSnikom, ktory robi pokdnie, ako nad devitdesiatimi deviatimi spravodlivymi, ktor{
pokénie nepotrebuji* (Lk 15, 7).

Zmysel a ohraniCenie tejto exhortacie

16. S radostou som prijal pozvanie synoddlnych otcov napisat’ tito exhortdciu.[19] Pri jej
tvorbe som sa snaZil zozbierat’ bohaté ovocie prace synody. Radil som sa tieZ s viacerymi
l'udmi a chcem vyjadrit starosti, ktorymi sa zaoberdm v tomto konkrétnom okamihu
ohlasovania evanjelia. Existuje nespocitatelné mnoZstvo tém spojenych s evanjelizaciou
dnes$ného sveta, ktoré by bolo mozZné rozvijat’. Rozhodol som sa v§ak nevenovat’ podrobne
tymto pocetnym otdzkam, ktoré musia byt predmetom Stidia a ndleZitého prehlbovania.
Nemyslim si ani, Ze od pdpeZzského uclenia by sa mali oCakdvat definitivne alebo
vyCerpdvajuce vyjadrenia tykajuce sa vSetkych otazok Cirkvi a sveta. Nie je vhodné, aby
papeZz nahradzal miestne biskupské spolocenstva pri rozhodovani o vSetkych problémoch,
ktoré sa vyskytuju na ich uzemi. V tomto zmysle som si vedomy potreby smerovania k
zdravej ,,decentralizdcii®.

17. Rozhodol som sa tu predstavit’ niektoré linie, ktoré by v celej Cirkvi mohli vyvolat’ a
usmernit’ novd etapu hldsania evanjelia, plnd horlivosti a dynamizmu. V tomto kontexte a
na zdklade ucenia dogmatickej konstiticie Lumen gentium som sa rozhodol, Ze popri inych
témach sa budem viac venovat’ najmi nasledujicim otdzkam:

a) Reforma Cirkvi v jej misionarskom usili.

b) PokuSenia pastoracnych pracovnikov.

c¢) Cirkev ako plnost’ BoZieho l'udu, ktora hldsa evanjelium.

d) Homilia a jej priprava.

e) Prijatie chudobnych v spoloCnosti.

f) Pokoj a socidlny dialog.

g) Duchovné motivéicie na misiondrsku ¢innost’.



18. Zaoberal som sa tymito témami do takej miery, ktord sa mozZno niekomu bude zdat’ az
prehnand. Neurobil som to vSak s idmyslom pontknut’ traktét, ale preto, aby som poukdzal
na vel’ky prakticky vplyv tychto tém na aktudlne ulohy Cirkvi. VSetky tieto témy skutoCne
pomadhajui nacrtnut’ urcity Styl ohlasovania evanjelia, ktory odporic¢am prijat’ za vlastny vo
vSetkych aktivitach a snaZeniach. Prave tymto spdsobom moZzno v nasej kazdodennej praci
prijat’ povzbudenie BoZieho slova: ,,Ustavicne sa radujte v Pdnovi! Opakujem: Radujte
sal“ (Flp 4, 4).

Prva kapitola
Misionarska transformacia Cirkvi

19. Evanjelizdcia poslicha JeZiSov misijny prikaz: ,,Chodte teda, ucte vietky narody a
krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svitého a naucte ich zachovavat’ vSetko, ¢o som vam
prikdzal® (Mt 28, 19 — 20). V tychto verSoch nachddzame opis okamihu, v ktorom
vzkrieseny JeZi§ posiela svojich u€enikov, aby ohlasovali evanjelium v kazdom case a na
kazdom mieste, aby sa viera v neho rozsirila do vSetkych konc¢in zeme.

I. Cirkev, ktora vychadza

20. V Bozom slove sa neustédle objavuje tento dynamizmus ,,vychadzania®, do ktorého Boh
povzbudzuje veriacich. Abraham prijal pozvanie, aby sa vydal do novej zeme (porov. Gn 12,
1 — 3). Mojzi$ poslichol BoZie povolanie: ,Pod, poslem t'a“ (Ex 3, 10) a vyviedol I'ud do
zasl'ibenej zeme (porov. Ex 3, 17). JeremidSovi povedal: ,,P6jdes vSade, kde t'a poslem* (Jer
1, 7). Aj dnes v tomto JeziSovom ,,chod'te st obsiahnuté vietky nové scendre i vyzvy
evanjelizaéného poslania Cirkvi a vSetci sme pozvani na tento novy misiondrsky ,,vychod®.
Kazdy krestan a kazdé spoloenstvo musia dobre rozliSit’, na akid konkrétnu cestu ich Pan
posiela, ale vSetci sme pozvani prijat’ toto povolanie: vyjst' z vlastnej pohodlnosti a mat’
odvahu ist’ na vSetky periférie, ktoré potrebuju svetlo evanjelia.

21. Radost’ evanjelia, ktord napliia Zivot spoloéenstva ucenikov, je misiondrska radost. Citia
ju sedemdesiati dvaja ucenici, ktori sa vracaji z misie plni radosti (porov. Lk 10, 17).
PreZiva ju Jezi§, ked plesd radostou v Duchu Svitom a chvili Otca, pretoZe jeho zjavenie
prenika ku chudobnym a najmenSim (porov. Lk 10, 21). Plni obdivu ju citili aj prvi z tych,
ktori sa obrétili pri hldsani apostolov, pricom ,,kazdy ich pocul hovorit’ svojim jazykom* (Sk
2, 6) na den Turic. Tato radost’ je znakom toho, Ze evanjelium bolo ohldsené a prindsa
ovocie. Md vSak v sebe aj dynamiku ,exodu” a daru, dynamiku vyjdenia zo seba a
rozsievania — stale znova a stale d’alej. Pan hovori: ,,Podme inde, do susednych dedin, aby
som aj tam kazal, ved na to som priiel“ (Mk 1, 38). Ked semeno bolo zasiate na jednom
mieste, nezdrZuje sa tam dlhSie, aby viac vysvetl'oval alebo aby vykonal viac znameni, ale
Duch ho vedie, aby sa vybral do dalsich dedin.

22. Slovo ma v sebe silu, ktort nedokdzeme predvidat’. Evanjelium hovori o semene, ktoré
po zasiati rastie samo od seba, aj ked hospodar spi (porov. Mk 4, 26 — 29). Cirkev mus{



prijat’ tdto nespudtand slobodu Slova, ktoré dosahuje to, ¢o chce — takymi formami a
spOsobmi, ktoré prekracuju nase chapanie a ricaju nase schémy.

23. Intimita Cirkvi s JeZiSom je intimitou spolo¢ného napredovania a toto ,,spolocenstvo je
[podstatne] misiondrske”“.[20] Ak chceme kracat” podl'a Panovho vzoru, dnes je Zivotne
dolezité, aby sa Cirkev vydala hldsat’ evanjelium vSetkym, na vSetky miesta, pri vSetkych
prilezitostiach, bez vdhania, bez zdrdhania a bez strachu. Evanjeliova radost’ je pre cely l'ud;
nikoho nemozno vyldcit. Anjel takto ohlasuje betlehemskym pastierom: ,,Nebojte sa.
Zvestujem vam velkd radost’, ktord bude patrit’ vSetkym ludom* (Lk 2, 10). Zjavenie
sviatého apostola Jana hovori o anjelovi, ktory mal ,,veCné evanjelium, aby ho zvestoval
obyvatel'om zeme, kazdému ndrodu, kmeiu, jazyku a I'udu* (Zjv 14, 6).

Preberat’ iniciativu, zapdjat’ sa, sprevadzat’, prinaSat’ ovocie a oslavovat’

24. Cirkev ,,vychadzajuca® je spolocenstvo ucenikov, misionarov, ktori preberaju iniciativu,
zapdjaju sa, sprevadzaji, prindsajui ovocie a oslavuju. ,,Primerear — ako preberat’ iniciativu®
— azda mi odpustite tento neologizmus. SpoloCenstvo, ktoré ohlasuje evanjelium, si
uvedomuje, Zze Pan prevzal iniciativu, prediSiel vSetkych v laske (porov. 1 Jn 4, 10), a prave
preto vie urobit’ prvy krok. Vie prevziat’ iniciativu bez strachu ist’ dopredu, hl’adat’ tych, co
sa vzdialili, a dojst’ na kazdud krizovatku ciest v snahe odovzdat' pozvanie odli¢enym.
Preziva neuhasiteI'nd tdzbu ponuikat milosrdenstvo, ovocie toho, Ze zaZilo Pdnovo
nekonecné milosrdenstvo a jeho Siriacu sa silu. OdvdZzme sa trochu viac preberat’ iniciativu!
Prave v dosledku toho sa Cirkev dokdze zapdjat’ a vkladat’ do veci. JeZi§ umyl nohy svojim
ucenikom. Pan sa zapdja a zapaja aj svojich, kl'akd pred druhymi na kolend, aby ich
poumyval. Hned vSak hovori svojim udenikom: ,ste blahoslaveni, ak podl'a toho aj
konate* (Jn 13, 17). Spolocenstvo hlasajuce evanjelium sa vklada prostrednictvom innosti
a gest do Zivota druhych, skracuje vzdialenosti, zniZuje sa aZ k poniZeniu, ak je to potrebné,
a objima l'udsky Zivot, dotykajtic sa trpiaceho Kristovho tela v l'udoch. Hl4satelia evanjelia
tak ,,pachnu po ovciach® a tieto pocivaju ich hlas. Teda spoloCenstvo tych, ktori hldsaju
evanjelium, ddva sa k dispozicii na ,,sprevadzanie”. Sprevadza l'udstvo na vSetkych jeho
cestach, nech su akokol'vek naro¢né alebo dlhé. Pozna dlhé Cakanie a aposStolsku vytrvalost'.
Evanjelizdcia ma velkd trpezlivost a je si vedomd prekdzok. Vernd Panovmu daru, vie
prinaat’ ovocie. Spolo¢enstvo hldsajice evanjelium vzdy ddva pozor na ovocie, pretoZe Pan
chce, aby bolo plodné. Stard sa o zrno a nestraca pokoj pre kiikol. Ked rozsieva¢ vidi
vzrastat’ kiikol’ uprostred pSenice, nereaguje lamentovanim ani panikdrenim. Ndjde spdsob,
ako Slovo vlozit' do konkrétnej situdcie, aby prinieslo plody nového Zivota — aj ked sa mozu
zdat’ len Ciasto¢né alebo nedokonalé. Ucenik vie ponuknut cely svoj Zivot aZ po obetu
mucenictva — ako svedectvo o JeZiSovi Kristovi, ale jeho cielom nie je vyrdbat si
nepriatelov, ale skor to, aby Slovo bolo prijaté a ukazalo svoju oslobodzujucu a obnovujucu
silu. Napokon radostné spolocenstvo, ktoré hldsa evanjelium, vie aj ,,oslavovat™. Slavi a
oslavuje kazdé malé vitazstvo, kazdy krok dopredu v evanjelizicii. Radostnd evanjelizdcia
sa stdva krdsnou v liturgii ako sucast’” kaZdodennej snahy Sirit' dobro. Cirkev sucasne
evanjelizuje a je evanjelizovand krdsou liturgie, ktord je oslavou evanjelizanej ¢innosti a
zdroven pramenom obnovenej tizby po sebadarovani.



I1. Pastoracia v obrateni

25. Dobre viem, Ze dokumenty sa dnes neteSia takému zaujmu l'udi ako v inych dobéch a ze
byvaji rychlo zabudnuté. Napriek tomu chcem zdoraznit’, Ze to, ¢o tu zamySl'am vyjadrit’,
ma programovy charakter a podstatné dosledky. Dufam, Ze vSetky spoloCenstva sa budu
snazit’, aby pouzili potrebné prostriedky na vykro¢enie po ceste pastoracného a misijného
obratenia, ktoré nenechda veci v takom stave, v akom su. Teraz nam netreba ,beznu
administraciu“.[21] Disponujme sa vo vSetkych oblastiach sveta do ,,permanentného stavu
misie*.[22]

26. Pavol VI. pozval na posilnenie vyzvy na obnovu, aby sa zdOraznilo, Ze tito vyzva sa
netyka len niektorych jednotlivcov, ale celej Cirkvi. Pripomenme si tento pamétny text,
ktory dodnes ni¢ nestratil zo sily svojej naliehavosti: ,,Cirkev musi prehibit’ poznanie o sebe
samej, musi sa zamysliet nad tajomstvom, ktoré je jej vlastné... Z tohto jasného a
¢inorodého poznania vyplyva spontdnna tizba konfrontovat’ idedlny obraz Cirkvi, ako ju
Kristus videl, chcel a miloval, svoju nevestu, svitd a nepoSkvrnenu (Ef 5, 27), s jej
skutoénym vyzorom, ako sa javi dnes... Preto citit’ takd velkorysu, ba priam netrpezlivi
tizbu po obnove, teda po ndprave chyb, odhalenych a zavrhnutych tymto poznanim, ktoré je
akoby vnutornym spytovanim pri pohl'ade na model, ktory nam o sebe zanechal Kristus®.
[23] Druhy vatikansky koncil predstavil obratenie Cirkvi ako otvorenie sa pre stalu reformu
seba samej, smerujicu k vernosti JeziSovi Kristovi: ,,Kazdd reforma Cirkvi vo svojej
podstate spociva v stéle rastucej vernosti jej vlastnému povolaniu... Kristus nabada putujicu
Cirkev na tuto ustavi¢nd reformu, ktord ako l'udskd a pozemskd ustanovizen neprestajne
potrebuje.“[24] Existujui cirkevné Struktiry, ktoré obmedzujui evanjelizacny dynamizmus; a
rovnako existuju dobré Struktiry, ktoré ho napomahaju, ak su naplnené Zivotom, ktory ich
hybe, podporuje a hodnoti. Bez nového Zivota a autentického evanjeliového ducha, bez
,vernosti Cirkvi vlastnému povolaniu* sa kazda nova4 Struktira zakratko pokazi.

Neodkladna obnova Cirkvi

27. Snivam o misijnej rozhodnosti schopnej vSetko premenit’ tak, aby sa zvyky, $tyly, jazyk
a vSetky cirkevné Struktury stali vhodnymi prostriedkami na evanjelizaciu sucasného sveta —
viac neZ prostriedkami sebazdchovy. Reformu Struktir, ktord si vyzaduje pastoracné
obrédtenie, mozno chépat’ len v tomto zmysle: urobit’ vSetko tak, aby sa Struktdry stali viac
misijnymi; aby sa riadna pastordcia v kazdej zo svojich poddb stala expanzivnejSou a
otvorenejSou, a tak vSetkych, ktori si aktivni v pastoracnej sluzbe, disponovala k postoju
,vychddzania“ a pomdhala tak kazdému, komu JeZi§ ponika svoje priatel'stvo, dat
pozitivnu odpoved. Ako hovoril Jan Pavol II. biskupom Ocednie, ,,kazd4 obnova v Cirkvi
musi mat’ za ciel’ misiu, aby nepadla za obet’ cirkevnej zahl’adenosti do seba*.[25]

28. Farnost’ nie je zastarand Struktdra; md velkud flexibilitu a moZe na seba vziat’ rozlicné
podoby — v zdvislosti od schopnosti a misijnej kreativity svojho pastiera a miestneho
spolocenstva. Aj ked to urcite nie je jedind institicia ohlasovania evanjelia, ak je schopnd
neustéle sa reformovat’ a adaptovat’, bude aj nadalej ,,Cirkvou, ktora Zije uprostred domov



svojich synov a dcér“.[26] To predpokladd, ze bude naozaj v kontakte s rodinami a so
Zivotom veriacich a Ze nezostane len nefunkénou Strukturou oddelenou od l'udi alebo
skupinou vyvolenych, ktori si zahl'adeni do seba. Farnost’ je pritomnostou Cirkvi na
konkrétnom uzemi; miestom nacuvania Slovu a rastu krestanského Zivota; miestom
dialogu, ohlasovania a Stedrej lasky; miestom adordcie a slavenia.[27] Prostrednictvom
vlastnych aktivit farnost povzbudzuje a formuje svojich ¢lenov, aby boli Cinni v
evanjelizacii.[28] Je to spoloCenstvo spoloCenstiev, svityna, do ktorej sa chodia napit
vysmadnuti, aby vlddali pokracovat’ v ceste, centrum neustdleho misijného snaZenia.
Musime si vSak uvedomit, Ze vyzva na obnovu a reformu farnosti eSte nepriniesla
dostato¢né ovocie, ktorym by malo byt to, aby farnosti boli blizsie 'udom, aby sa stali
prostredim Zivého spolo¢enstva i spoluprice a celkom sa sustredili na misiu.

29. Dal3ie cirkevné institicie, zdkladné spoloenstvd a malé komunity, hnutia a iné formy
asociacii su bohatstvom Cirkvi, ktoré vzbudzuje Duch Svity na evanjelizaciu vSetkych
sektorov a oblasti. Mnohokrdt sprostredkuji nové evanjelizacné nadSenie a schopnost’
dialégu so svetom, prostrednictvom ktorého sa Cirkev obnovuje. Je pre ne vSak velmi
prospesné, aby nestratili kontakt s r6znorodou realitou miestnej farnosti a aby sa ochotne
zacClenili do organickej pastoracie miestnej cirkvi.[29] Téato integrdcia zabrdni tomu, aby sa
sustredili iba na jednu cCast’ evanjelia alebo Cirkvi, alebo tomu, aby sa premenili na
kocovnikov, ktorym chybaju korene.

30. Kazda miestna cirkev, teda Cast’ Katolickej cirkvi pod vedenim svojho biskupa, je
povoland na misijné obratenie. Je subjektom hldsania evanjelia,[30] lebo je konkrétnym
vyjadrenim jedinej Cirkvi na danom mieste sveta a v nej ,,je skutoCne pritomna a posobi
jedna, svita, katolicka a apoStolskd Kristova Cirkev*.[31] Je to Cirkev vtelend do jedného
konkrétneho priestoru, vybavena vSetkymi prostriedkami spasy darovanymi Kristom, avSak
s tvdrou konkrétneho miesta. Jej radost’ zo sprostredkovania JeZiSa Krista je vyjadrend tak v
starostlivosti o jeho ohlasovanie na najbiednejSich miestach, ako aj v neustdlom vychadzani
na periférie vlastného uzemia alebo do novych spolocensko-kultirnych prostredi.[32] Snazi
sa byt' vZdy tam, kde najviac chyba svetlo a Zivot Vzkrieseného.[33] Aby sa tento misijny
impulz stal intenzivnej$im, StedrejSim a plodnejSim, vyzyvam kazdd miestnu cirkev vstupit’
do rozhodného procesu rozliSovania, o€istovania a reformy.

31. Biskup vzdy musi podporovat misijné spoloCenstvo vo svojej miestnej cirkvi,
nasledujic idedl prvych krestanskych spolocenstiev, v ktorych vSetci mali jedno srdce a
jednu dusu (porov. Sk 4, 32). Preto niekedy krdc¢a popredku, aby ukézal cestu a povzbudil
nadej l'udu, inokedy svojou jednoduchou a milosrdnou pritomnostou stoji uprostred
vSetkych tak, Ze je kazdému nablizku; a za niektorych okolnosti zasa kraca za 'udom —
preto, aby pomohol tym, ktori zaostali, a tiez preto, lebo aj samotné stddo ma Cuch na
hl'adanie novych ciest. Vo svojej dlohe usilovat sa o dynamické, otvorené a misijné
spoloCenstvo musi podporovat’ a snazit’ sa o dozrievanie vSetkych prostriedkov aktivne]
Gcasti, o ktorych hovori Kédex kanonického prdva,[34] a tieZ o rozvoj dalSich foriem
pastoraéného dialégu s tizbou pocuvat’ vSetkych a nielen tych, ktori si vzdy ochotni ho
chvélit’. Ciel'om tychto snazeni o aktivnu ucast’ jednotlivych skupin vSak nemd byt len
samotnd cirkevnd organizdcia, ale predovSetkym misijny sen pribliZit' sa ku vSetkym.



32. Od okamihu, ked som pozvany Zit’ to, ¢o Ziadam od druhych, musim premyslat’ aj nad
konverziou pdpeZstva. Mne ako biskupovi Rima prindleZzi zostat’ otvorenym ndvrhom
tykajicim sa mojej sluzby — navrhom urobit’ tito sluzbu vernejSou vyznamu, ktory jej
zamyslal dat’ Jezi§ Kristus, a tiezZ siasnym vyzvam evanjelizdcie. Pépez Jan Pavol II. si
Zelal, aby mu pomohli ndjst’ ,,takd formu vykondvania primatu, ktord sa nezriekne podstaty
svojho poslania, a predsa sa otvori pre novu situdciu®“.[35] V tomto sme urobili maly
pokrok. Aj pdpezstvo a centrdlne Struktiry univerzdlnej Cirkvi potrebuji pocivat’ vyzvu na
pastoracné obrétenie. Druhy vatikansky koncil povedal, ze podobne ako starobylé
partriarchdlne cirkvi, tak aj konferencie biskupov m6zu ,,mnohorakym a ti¢innym spdsobom
prispiet’ k tomu, aby zmysel pre kolégiovost’ vyustil do konkrétnych rozhodnuti“.[36] Ale
toto Zelanie sa naplno neuskutocnilo, pretoze sa eSte dostatoCne nestanovil Statut
biskupskych konferencii, ktory by ich definoval ako nositel’ky konkrétnych kompetencii
vratane urcitej vlastnej ucitel’skej autority.[37] PriliSné centralizacia namiesto toho, aby bola
napomocna, komplikuje zivot Cirkvi a jej misionarsku dynamiku.

33. Pastordcia zaloZzend na misijnej perspektive si Ziada opustit pohodlné pastoracné
kritérium typu ,,vZdy sa to tak robilo“. Pozyvam vSetkych, aby boli odvazni a kreativni v
ulohe znovudefinovat’ ciele, Struktdry, $tyl a evanjelizacné metddy vlastnych spoloCenstiev.
Stanovenie cielov bez adekvédtneho preskiimania prostriedkov na ich dosiahnutie je
odsudené do sveta fantdzie. Vyzyvam vSetkych, aby so Stedrostou a odvahou uvadzali do
praxe inStrukcie tohto dokumentu, a to bez zdkazov a strachu. Je dolezité nikdy nekracat
sami, ale vzdy pocitat s bratmi a predovSetkym s vedenim biskupov v muidrom i
realistickom pastoracnom rozliSovani.

I11. Zo srdca evanjelia

34. Ak vSetko chceme vnimat’ v kontexte misijnej perspektivy, plati to aj pre spdsob
odovzdavania posolstva. V dneSnom svete rychlej komunikdcie a zamerania len na to, ¢o
sprostredkuji médid, posolstvo, ktoré ohlasujeme, viac neZ kedykol'vek predtym podlieha
riziku, Ze zostane okyptené a zredukované iba na sekundarne aspekty. Dosledkom toho by
bolo, Ze niektoré otdzky, ktoré sui sucastou mordlneho ucenia Cirkvi, ocitnd sa mimo
kontextu, ktory im ddva skutoény zmysel. K najvi¢Siemu problému dochddza, ked sa
posolstvo, ktoré ohlasujeme, stotozni s takymi druhotnymi aspektmi, ktoré — aj ked su
relevantné — samy osebe nevyjadruji odkaz JeziSa Krista. Musime byt realisti a nepokladat’
za samozrejmé, Ze nasi partneri v dialégu poznaju celé pozadie toho, o Com rozpravame,
alebo Ze dokdzu spojit' naSe vypovede so skutoénym jadrom evanjelia, ktoré tymto
vypovediam ddva zmysel, krdsu a pritaZlivost'.

35. Pastordcia s misijnym zameranim nie je posadnuta jednoliatym odovzdavanim mnoZstva
doktrin ani ich neodbytnym vnucovanim. Ked prijmeme pastoracny ciel’ a misijny 3tyl,
ktory sa skutone tyka vSetkych bez vynimky, ohlasovanie sa skoncentruje na to, €o je
podstatné, na to, ¢o je najkrajSie, najvicSie, najatraktivnejSie a zdroven najpotrebnejSie.



Ponuka sa zjednodu$i bez toho, aby stratila hibku a pravdivost, a stane sa este
presvedcivejSou a jasnejSou.

36. Vsetky zjavené pravdy vychddzaji z toho istého boZského pramena a si predmetom tej
evanjelia. To, Co ziari v jadre evanjelia, je nddhera spasonosnej Bozej lasky, ktord sa
prejavila v ukriZovanom a vzkriesenom JeZiSovi Kristovi. V tomto zmysle Druhy vatikdnsky
koncil konStatoval, Ze ,,jestvuje poriadok, CiZze hierarchia‘ pravd katolickeho ucenia, lebo
ich suvis so zdkladom krest'anskej viery je rozli¢ny*.[38] To isté plati aj o dogmdch viery a
tieZ o celom obsahu doktriny Cirkvi vratane jej mordlneho ucenia.

37. Svity Tomas Akvinsky ucil, Ze aj v moralnom posolstve Cirkvi existuje hierarchia — v
¢nostiach 1 skutkoch, ktoré z nich vyplyvaju.[39] SkutoCne ddlezita je ,,viera ¢innd skrze
lasku (Gal 5, 6). Skutky lasky k bliznemu st najdokonalej$Sim vonkajSim vyjadrenim
vnutornej milosti Ducha: ,,Zdkladnym principom nového zdkona je milost’ Svitého Ducha,
ktora sa prejavuje vo viere Cinnej skrze lasku*.[40] Preto hovori, Ze ¢o sa tyka vonkajSich
skutkov, milosrdenstvo je najvdc¢Sou spomedzi Cnosti: ,,Milosrdenstvo je samo osebe
najvacsou ¢nostou: jeho obsahom je ddvat druhym a, ¢o je eSte doleZitejSie, dvihat' ich
slabosti. Milosrdenstvo je osobitnou tlohou pre tych, ktorf st nadriaden{ — ved sa hovorf, Ze
byt milosrdnym je Bohu vlastné a prave v milosrdenstve sa obzvlast' prejavuje jeho
vSemohucnost’.“[41]

38. Je dolezité odvodzovat’ pastoracni prax od ucenia koncilu, ktory odrdza starobylé
presvedcéenie Cirkvi. PredovSetkym treba povedat’, Ze v ohlasovani evanjelia je nevyhnutné
zachovat’ sprdvnu mieru. Td moZno odhadnit’ podla toho, ako Casto sa spominaju urcité
témy, a podla toho, na Co sa kladie doraz v ohlasovani. Ak napriklad fardr pocas
liturgického roka desat’krat hovori o zdrzanlivosti a iba dva alebo trikrdt o laske alebo o
spravodlivosti, vznikd nerovnovdha, pretoZe prave tie Cnosti, ktoré by mali byt najviac
pritomné v ohlasovani a katechéze, zostdvaji v tieni. To isté sa deje, ked' sa hovori viac o
zakone neZ o milosti, viac o Cirkvi nez o JeZiSovi Kristovi, viac o pdpeZzovi neZ o BoZom
slove.
39. Ako organicka jednota medzi ¢nost’ami brani tomu, aby niektord z nich bola vylicena z
krest’anského idedlu, tak ani Ziadnu pravdu nemozno popriet. Neslobodno okyptovat
integrdlnu jednotu evanjeliového posolstva. Okrem toho kazdu pravdu moZno lepSie chépat’,
ked je vlozend do harménie s celistvostou krest'anského posolstva a prave v tomto kontexte
vietky pravdy maji svoju doleZitost i navzdjom sa objastiuji. Ked je hldsanie verné
evanjeliu, jasne sa ukdZe centrdlne postavenie niektorych pravd a tieZ to, Ze krest'anské
ohlasovanie o mordlnosti nie je stoickd etika, presahujica asketiku, a nie je len prakticka
filozofia ani katalég hriechov a chyb. Evanjelium predovietkym pozyva dat’ odpoved Bohu,
ktory nds miluje a ktory nds zachranuje tym, Ze ho spozndme v druhych a vyjdeme zo seba
samych, aby sme sa snazili o dobro vSetkych. Toto pozvanie v nijakom pripade neslobodno
zanedbat’! VSetky ¢nosti sd v sluzbe tejto odpovedi lasky. Ak sa v danom pozvani nezrkadli
sila a pritazlivost’, mordlna stavba Cirkvi sa dostdva do nebezpeCenstva, Ze zostane len

.....

neohlasuje evanjelium, ale iba vybrané doktrinalne alebo morélne aspekty, ktoré vyplyvaju z



istych ideologickych nasmerovani. Posolstvo vtedy riskuje, Ze strati svoju Cerstvost’ a
nebude mat’ viac ,,vonu evanjelia“.

IV. Misia, ktora na seba berie Pudski ohrani¢enost’

40. Cirkev, ktora je uCenickou ohlasovania, musi rast v interpreticii zjaveného Slova a
chapani pravdy. Ulohou exegétov a teolégov je poméhat’, aby dozrievalo ,,rozhodnutie
Cirkvi“.[42] OdliSnym sposobom to zas napomdhaju iné vedy. Napriklad Co sa tyka
socidlnych vied, Jan Pavol II. povedal, Ze Cirkev vnima ich prispevky, aby ,,v nich nasla
konkrétne usmernenia, ktoré jej pomo6zu vykondvat’ jej ucitel'ské poslanie*.[43]

V ramci Cirkvi je bezpocet otdzok, ktoré su predmetom Studia a o ktorych sa uvazuje s
vel’kou slobodou. Rozlicné smery filozofického, teologického a pastoraéného uvazovania,
ktoré sa s dctou a ldskou nechédvaji Duchom vkladat’ do jednej harménie, poméhaji Cirkvi
rast, pretoZe jej umoZiiuju lepSie vyjadrovat’ mimoriadne bohaty poklad Slova. Dudom
snivajicim o monolitickom uceni, ktoré vSetci bez najmensich rozdielov musia zastavat’, sa
to moze zdat’ ako rozptyl'ujica nedokonalost’. Ale skutoCnost’ je takd, Ze tdto réznorodost’
pomdha lepSie vyjadrovat’ a rozvijat’ rozli¢né aspekty nevycerpatel'ného bohatstva evanjelia.
[44]

41. Velké a rychle kultirne zmeny si vSak zdroven vyZaduji, aby sme neustdlu pozornost’
venovali hl'adaniu spdsobov vyjadrenia veénych pravd takym jazykom, ktory I'udom
umozni rozpoznat’ ich neustdlu aktudlnost’ a novost’. Lebo Co sa tyka pokladu krest'anského
ucenia, ,,jedna vec je jeho podstata... a druhd je sposob formuldcie jeho vyjadrenia®.[45]
Stdva sa totiz, Ze veriaci — zvyknuti na svoju re¢, ktorej rozumeji —, ked pocivaji
bezchybny ortodoxny jazyk, odnesu si nieco, ¢o nezodpoveda skutoénému evanjeliu JeziSa
Krista. So svidtym umyslom komunikovat’ o pravde o Bohu a ¢loveku im pri niektorych
prilezitostiach ponikame faloSného boha alebo l'udsky idedl, ktory nie je skutoCne
krest’ansky. Takymto spdsobom sme verni nejakej formulécii, ale neodovzddvame podstatu.
Toto je najvicSie riziko. Pamitajme, Ze ,,vyjadrenie pravdy mdZe mat’ vel'a poddb. A obnova
vyjadrovacich foriem je nevyhnutnd na odovzdavanie nepozmeneného vyznamu posolstva
evanjelia dneSnému ¢lovekovi®.[46]

42. Toto mé vel’ky vyznam pri ohlasovani evanjelia, ak ndm skutoCne leZi na srdci, aby sme
Coraz lepsie sprostredkovali jeho krdsu a umoznili ju spoznat’ vietkym I'udom. V kazdom
pripade nikdy sa ndm nepodari dosiahnut’, aby sme z ucenia Cirkvi urobili ¢osi I'ahko
pochopitel'né a s radostou prijate'né celkom pre vSetkych. Viera vZdy ma v sebe aj rozmer
kriza; vzdy je tu aj nejaky tienl, ktory vSak nebrdni odhodlanosti sihlasit’ s fou. Sd veci,
ktoré moZzno pochopit’ a ocenit’ len v zmysle tohto sthlasu viery, ktorého sestrou je laska
presahujica zrejmost’, s ktorou chdpeme jej dovody a argumenty. Preto je potrebné pamétat’
na to, ze kazdé predkladanie nduky sa musi konat s postojom hldsania evanjelia, ktory
prebudza suhlas srdca skrze blizkost’, 1dsku a svedectvo.

43. Pri neustdlej snahe o rozliSovanie Cirkev mdze dospiet’ aj k uvedomeniu si, Ze niektoré
jej vlastné zvyklosti — nestvisiace priamo s jadrom evanjelia, aj ked hlboko zakorenené v



priebehu dejin — dnes uZz nie sd interpretované rovnakym spdosobom ako kedysi a ich
posolstvo nie je viac chdpané vhodnym sposobom. Mdzu byt” pekné, ale uz nesliZia potrebe
odovzddvania evanjelia. Nebojme sa ich prehodnotit. Rovnako tieZ existuju cirkevné
predpisy a prikazy, ktoré mohli byt’ vel'mi efektivne v dobe, ked vznikli, ale dnes uZ nemaju
td istd vychovnu silu na usmerfiovanie Zivotov l'udi. Svity Tom4§ Akvinsky zdoraznoval, Ze
prikazov danych Boziemu l'udu priamo Kristom a aposStolmi ,,je vel'mi malo*.[47] Citujuc
svitého Augustina poznamendval, Ze dodrZiavanie predpisov, ktoré Cirkev pridala neskor,
treba vyzadovat’ s miernostou, aby ,,sa prili§ nepretazil zivot veriacich® a naSa viera sa
nepremenila na otroctvo, kedze ,,Bozie milosrdenstvo chcelo, aby bola slobodna“.[48] Toto
varovanie, vyslovené pred mnohymi storoCiami, je stdle nesmierne aktudlne. Malo by byt
jednym z kritérif, ktoré treba brat’ do dvahy, ked premysl'ame nad takou reformou Cirkvi a
jej hldsania, ktord by skuto¢ne umoznila zasiahnut’ vSetkych.

44. Na druhej strane pastieri a vSetci veriaci, ktori sprevadzaji svojich bratov vo viere alebo
na ceste otvorenia sa Bohu, nesmud zabudat’ na to, o ndm s velkou jasnostou hovori
Katechizmus Katolickej cirkvi: ,,Pri¢itateInost’ nejakého ¢inu a zodpovednost’ zan sa mdzu
znizit, ba aj zrusit nevedomostou, nepozornostou, nasilim, strachom, ndvykmi,
nezriadenymi ndklonnostami a inymi psychickymi alebo socidlnymi faktormi.“[49]

Preto bez toho, aby sme cokol'vek uberali idedlu evanjelia, treba s milosrdenstvom a
trpezlivostou sprevadzat’ rozlicné $tadid rastu osob, ktoré deni po dni postupne napreduju.
[50] Knazom pripominam, Z7e spovednica nesmie byt muciarfiou, ale miestom
milosrdenstva Péna, ktory nds povzbudzuje, aby sme robili vSetko dobré, o je v nasich
sildich. Maly krocik uprostred l'udskych ohrani¢eni mdze byt” Bohu vzdcnejsi nezZ navonok
bezchybny Zivot Cloveka, ktory svoje dni trdvi bez toho, aby musel celit vdZnym
tazkostiam. VSetkym sa musi dostat’ itecha a povzbudenie zachraiujicej Bozej lasky, ktord
tajomne posobi v kazdom ¢loveku bez ohl'adu na jeho chyby alebo pady.

45. Vidime teda, Ze usilie hldsat’ evanjelium je ohrani¢ené limitmi jazyka a okolnosti. Treba
sa snazit’ ¢o najlepSie komunikovat’ o pravdich evanjelia v konkrétnom kontexte, aby sa
nestratili pravda, dobro a svetlo, ktoré je mozné sprostredkovat” aj vtedy, ked sa eSte nedd
dosiahnut’ dokonalost’. Misiondrske srdce si je vedomé tychto limitov a stdva sa ,,slabym pre
slabych... a vSetkym pre vSetkych® (1 Kor 9, 22). Nikdy sa neuzatvara, nikdy sa neskryva za
vlastné istoty, nikdy si nevoli tvrdost’ ako prostriedok sebaobrany. Vie, Ze ono samo musi
rast’ v chdpani evanjelia a rozliSovani ciest Ducha, a preto nezanedbava dobro, ktoré moze
vykonat', aj ked riskuje, Ze sa zaSpini blatom ulice.

V. Matka s otvorenym srdcom

46. Cirkev ,,vychddzajica“ je Cirkev otvorenych dveri. Vyjst' druhym v tstrety, aby sme
dogli az na 'udské periférie, neznamen4 utekat’ za svetom bez smeru a bez zmyslu. Casto je
lepsie spomalit’ krok a potlacit’ nepokoj, aby sme pohliadli do o¢i, aby sme nacuvali; alebo
odlozit’ naliehavé ulohy, aby sme odprevadili niekoho, kto zostal na kraji cesty. Tak ako v
pripade otca marnotratného syna: jeho dvere zostali otvorené, aby syn pri svojom navrate
mohol bez t'azkosti vstipit’.



47. Cirkev je povoland byt vzdy otvorenym domom Pdna. Jednym z konkrétnych znakov
tejto otvorenosti je mat’ v§ade otvorené kostoly. A to preto, aby sa ¢lovek v tizbe nasledovat’
vnuknutie Ducha pri hl'adani Boha nestretol s chladom zatvorenych bran. Existuju vSak aj
iné brany, ktoré nesmieme zatvarat. VSetci sa nejakym spdsobom mozu zucastiovat’ na
cirkevnom Zivote, vSetci mo6Zu byt sicastou spoloCenstva a ani dvere sviatosti by sa nemali
zatvarat’ z hocijakého dovodu. To plati predovSetkym pre sviatost’, ktord je ,,brdnou®, teda
pre krst. Eucharistia, aj ked predstavuje plnost’ sviatostného Zivota, nie je len prémiou pre
dokonalych, ale aj Stedrym lieckom a posilou pre slabych.[51] Tieto suvislosti maju aj
pastora¢né dosledky, ktoré sme povolani zvaZit' s rozvahou a odvahou. Casto sa spravame
ako kontrolori milosti, nie ako jej sprostredkovatelia. Ale Cirkev nie je colnica, je to
otcovsky dom, v ktorom je miesto pre kazdého aj s jeho Zivotnymi tazkostami.

48. Ak celd Cirkev prijme tento misijny dynamizmus, musi sa dostat ku vSetkym bez
vynimky. Koho v§ak md uprednostnit? Ked &itame evanjelium, ndjdeme velmi jasné
usmernenie: nie bratov a bohatych pribuznych, ale predovSetkym chudobnych a chorych,
teda tych, ktori si casto podcenovani a obchddzani, tych, ktori ,sa ti nemaji ¢im
odplatit™ (Lk 14, 14). O tomto nemozZno pochybovat’ a neexistuji ani vysvetlenia, ktoré by
toto vel'mi jasné posolstvo oslabovali. Dnes 1 vZdy ,,chudobni su privilegovanymi adresatmi
evanjelia“[52] a hlasanie evanjelia zamerané na nich je znakom kral'ovstva, ktoré JeziS
prisiel priniest’ na svet. Treba bez okolkov povedat’, Ze medzi naSou vierou a chudobnymi
existuje neoddeliteI'né puto. Nenechajme ich nikdy osamotenych.

49. Vyjdime, vyjdime vSetkym ponuknut’ Zivot JezZiSa Krista. Opakujem tu pre celd Cirkev
to, ¢o som mnohokrat povedal kilazom a veriacim v Buenos Aires: je mi milSia ,,otlcend*
Cirkev, dordnand a zaSpinend tym, Ze vychddza do ulic, neZz Cirkev chord z uzavretia a
pohodlnosti, z upitosti na vlastné istoty. Nechcem taku Cirkev, ktord robi vSetko, aby si
udrzala centrdlne postavenie, a nakoniec zostane zamotand v spleti svojich ménii a proceduir.
Ak nds nieco m4 svito znepokojovat alebo trapit’ naSe svedomie, tak je to td vec, Ze mnoho
naSich bratov Zije bez sily, svetla a ttechy priatel’stva s JeZiSom Kristom, bez spolo¢enstva
viery, ktora ich prijima, bez horizontu zmyslu a Zivota. Difam, Ze skor neZ strach z urobenia
chyby bude nds pobddat’ strach z uzatvorenia sa do Struktir, ktoré ndm poskytuji falo$nu
istotu; do predpisov, ktoré nds menia na nedprosnych sudcov, do zvyklosti, uprostred
ktorych sa citime pokojni, i ked vonku je vel’a hladnych a JeZi§ ndm neustédle opakuje: ,,Vy
im dajte jest'!” (Mk 6, 37).

Druha kapitola
V krize spolocenskej angaZovanosti

50. Skor nez budeme hovorit' o niektorych zakladnych otdzkach tykajicich sa hldsania
evanjelia, treba si v kratkosti pripomenut’ kontext, v ktorom mame Zit' a pracovat’. Dnes sa
zvykne hovorit’ o tzv. ,,diagnostickom prebytku‘ — teda o nadmernom mnozstve vysvetlent,
preco veci nefunguju —, ktory vSak nie je sprevadzany skutocne pouZiteInymi navrhmi na
rieSenie problémov. Na druhej strane ndim nepomdze ani Cisto sociologicky pohl'ad, ktory
tvrdi, Ze dokdze obsiahnut’ celd skuto¢nost’ svojou metodolégiou, tdajne nezataZenou a



hypoteticky neutrdlnou. To, o chcem pontknut’, ide skor v linii evanjeliového rozliSovania.
Je to pohl'ad u¢enika misionara, ktory ,,sa Zivi svetlom a silou Ducha Svitého*.[53]

51. Nie je tlohou pdpeza poniknut detailnd a kompletnd analyzu sucasného sveta, ale
chcem vyzvat’ vSetky spoloCenstvd, aby sa venovali rozvijaniu ,,bdelej schopnosti Studovat’
znamenia Cias“.[54] Je to vdZna zodpovednost’, pretoZe niektoré skuto¢nosti dneSnej doby,
ak pre ne nendjdeme dobré rieSenia, mézu prerast’ do procesov odl'udstenia, pri ktorych sa
uz vel'mi tazko hl'adé cesta spit’. Je potrebné ozrejmit’, o je plodom kral'ovstva a ¢o Skodi
BoZiemu pldnu. Znamena to nielen rozpoznat a interpretovat’ vnuknutia tak dobrého, ako aj
zl€ého ducha, ale — a toto je skutocne dolezité — vybrat’ si vnuknutia dobrého a odmietnut’ tie,
ktoré pochddzaju od zlého. Za vychodiskové pokladam rozli¢né analyzy ponuknuté v inych
dokumentoch univerzdlneho Magistéria, ako aj tie, ktoré predlozili regiondlne a narodné
konferencie biskupov. V tejto exhortdcii sa chcem iba nakratko — s pastoraénym pohl’adom —
zastavit’ pri niektorych aspektoch, ktoré by mohli zabrzdit’ alebo oslabit’ dynamiku misijne]
obnovy Cirkvi jednak preto, Ze maju do ¢inenia so Zivotom a dostojnostou BoZieho l'udu,
ako aj preto, Ze sa dotykaju tych, ktori priamo patria do cirkevnych institicii a pracuji na
poli evanjelizacie.

I. Niektoré vyzvy sucasného sveta

52. Ludstvo v tejto chvili preZiva historickd zmenu, ktord vidime v pokroku tykajicom sa
rozli¢nych oblasti. Treba pochvdlit’ dspechy prispievajice k blahobytu l'udi, napriklad v
Zien naSich Cias zZije v kazdodennej biede s neblahymi nasledkami. Niektoré patolégie stéle
narastajui. Strach a zifalstvo sa zmociiuji stdc mnohych l'udi, dokonca aj v tzv. bohatych
krajindch. Radost’ zo Zivota Casto vyhasina, narastd nelcta a ndsilie, nerovnost’ sa stiva
Coraz evidentnejSou. Treba bojovat’ o preZitie a neraz je toto prezitie eSte poznacené aj
nedostatkom ddstojnosti. Tato epochdlna zmena je spdsobend obrovskymi skokmi, ktoré sa
vzhl'adom na kvalitu, kvantitu, rychlost’ a akumuléciu uskutoc¢fiuji vo vedeckom pokroku, v
technologickych inovacidch a v ich rychlych aplikdcidch na rozli¢né oblasti prirody a Zivota.
Zijeme v dobe poznania a informdcif, ktoré s pramefiom novych foriem moci, ¢asto viak
anonymne;j.

Nie ekonomii vylucenia

53. Ako prikaz ,,Nezabije$!* stanovuje jasnd hranicu, aby ochranil hodnotu l'udského Zivota,
tak aj my dnes musime povedat’ ,,nie ekonémii vylicenia a nerovnosti®“. Takdto ekonémia
zabija. NemoZno dopustit’, Ze nikoho nezaujima, ked od zimy zomrie starec, ktory zostal na
ulici, zatial’ ¢o do sprav sa dostane dvojbodovy pokles na burze. To je vylicenie. Nemozno
viac tolerovat’, 7e sa vyhadzuje jedlo, ked l'udia trpia od hladu. To je nerovnost. Dnes sa
vSetko stdva predmetom hry zaloZenej na stt'aZivosti a zdkone silnejSieho, pricom v tejto
hre silnejs$i poziera slabSieho. V ddésledku danej situdcie su celé zastupy l'udi vylicené a
vytla¢ené na hranicu spolocnosti: bez préace, bez perspektiv, bez vychodiska. Ludskd bytost’
je pokladand za predmet konzumu, ktory moZno pouZit' a zahodit’. Vytvorili sme kultiru



,»vyhadzovania®, ktord sa vSade Siri. Nejde tu len o fenomén vyuZivania a tutlaku, ale aj o
¢osi nové: vylucenie ma v konecnom doésledku do Cinenia so zmyslom toho, o znamena
patrit’ do spolo¢nosti, v ktorej Zijeme, pretoZe vylicenie neznamend zist’ do nizSej vrstvy, na
perifériu alebo zaradit’ sa medzi bezmocnych; vylicenie znamend zostat’ vonku. Vyliceni
nie su ,,vyuZivani“, si odpadom, ,,zvySkami*.

54. V tomto kontexte eSte stdle niektori obhajuji ekonomické tedrie, ktoré tvrdia, Ze
bohatnutie bohatych cCasom vytvori blahobyt aj pre chudobnych, a tieZ tedrie, ktoré
predpokladaju, Ze ekonomicky rast podporeny volnym trhom dokaze sam od seba
vyprodukovat’ vac¢siu rovnost’ a zaclenenie l'udi do spolo¢nosti vo svete. Tento ndzor, ktory
nikdy nebol potvrdeny konkrétnymi faktmi, je znakom neprezieravej a prostoduche;j
dovercivosti v dobro tych, ktori maju v rukdch ekonomicku moc a ,,posvitné* mechanizmy
vladnuceho ekonomického poriadku. Vyliceni medziCasom stdle Cakaji. Na udrZanie
zivotného Stylu, ktory vyluCuje druhych, ako aj preto, aby sa ¢lovek mohol nadchnit’ pre
tento egoisticky idedl, rozvinula sa priam globalizacia nezaujmu. Takmer bez toho, aby sme
si to uvedomili, stivame sa neschopnymi prejavit’ akykol'vek sucit s bolestnym vykrikom
druhych, nepla¢eme uZ nad ich tragédiami a nezaujimame sa o nich, akoby to boli veci, s
ktorymi nemdme ni¢ do Cinenia, ktoré neprinalezia do naSej kompetencie. Kultura
blahobytu nds anestetizovala a pokoj strdcame len vtedy, ked trh pontikne nieco, ¢o sme si
eSte nekupili. VSetky Zivoty zlomené pre nedostatok prileZitosti sa ndm zdaji len akymsi
divadlom, ktoré nés vSak nijakym sp6sobom nevyvadza z miery.

Nie novej idolatrii pefiazi

55. Jedna z pricin tejto situdcie sa nachddza vo vztahu, ktory sme si vytvorili s peniazmi,
pretoZe pokojne prijimame ich vladu nad nami i nad nasimi spolo¢nost’ami. Finan¢né kriza,
ktorej Celime, sposobuje zabudanie na to, Ze jej pri¢inou je hlboka antropologickd kriza:
popretie primatu l'udskej bytosti! Vytvorili sme nové idoly. Uctievanie starovekého zlatého
tel'ata (porov. Ex 32, 1 — 35) naSlo svoju novid a bezcitnd podobu vo fetiSizme penazi a
diktature ekondmie bez tvare 1 skutoCne l'udského zdmeru. Svetova kriza, ktord zasahuje
financie a ekondmiu, poukazuje na pramene ich nerovnovahy, predovSetkym na nedostatok
antropologického zmysl'ania, ktory l'udskd bytost’ redukuje na jedind z jej potrieb: na
konzum.

56. Zatial ¢o zdrobky niekolkych exponencidlne rastd, vicSina sa stile vzdaluje od
blahobytu tejto St'astnej menSiny. Takdto nerovnovdha mé svoj povod v ideoldgidch, ktoré
obraniuji absoltdtnu autonémiu trhov a finanéné Spekulacie. Tym berd pravo kontroly
Statom, ktoré by mali bdiet’ nad ochranou spolo¢ného dobra. Zaklad4d sa nova, neviditelna,
niekedy virtudlna tyrania, ktord jednostranne a neuprosne diktuje svoje zdkony a svoje
pravidld. Okrem toho dlh i rastice troky vzdaluji jednotlivé krajiny od praktickych
moznosti vyuZitia vlastnej ekonomiky a l'udi od dosiahnutia redlnej kupnej sily. K tomuto
vSetkému sa pridava rozvetvena korupcia a egoistické vyhybanie sa plateniu dani, ktoré
nadobudlo celosvetové rozmery. TiZzba po moci a po majetku nepozna hranice. V tomto
systéme, ktory mé tendenciu vSetko pohlcovat’, len aby réstol zisk, cokol'vek krehké, ako



napriklad Zivotné prostredie, nemd Sancu branit’ sa voci zdujmom zboZzstené¢ho trhu, z
ktorych sa stavaju absolutne pravidla.

Nie peniazom, ktoré panuji namiesto toho, aby sldzili

57. Za tymto postojom sa skryva odmietnutie etiky a odmietnutie Boha. Na etiku sa pozera
len s opovrhnutim a vysmechom. Pokladd sa za kontraproduktivnu a prili§ humaénnu,
pretoZe relativizuje peniaze a moc. Niektori ji vnimaju aj ako hrozbu, lebo odsudzuje
manipuldciu a degradaciu osoby. V koneCnom dosledku etika poukazuje na Boha, ktory
o¢akdva zdviznd odpoved presahujicu kategérie trhu. Ak sa totiz tieto kategdrie
absolutizuji, Boh sa stdva nekontrolovate'nym, nemanipulovatelnym a priam
nebezpecnym, pretoZe l'udskd bytost’ povoldva na jej plnd realizdciu a nezdvislost’ od
akejkol'vek formy otroctva. Etika — teda etika bez ideoldgie — umoZznuje vytvorit’ rovnovahu
a ludskejSi spoloCensky poriadok. V tom zmysle nabddam finan¢nych expertov a
predstavitel'ov Statov, aby zobrali do ivahy slovd mudreho muZza staroveku: ,,Nepodelit’ sa o
svoje dobrd s chudobnymi znamend okrddat’ ich a oberat’ ich o Zivobytie. Dobr4, ktoré
vlastnime, nie su nase, ale ich.”“[55]

58. Finan¢nd reforma, ktord berie do dvahy etiku, vyZadovala by si vyraznd zmenu postoja
zo strany politikov, ktorych nabddam, aby tdito vyzvu prijali s rozhodnostou a
prezieravostou, samozrejme, s prihliadnutim na Specifickost’ kazdého kontextu. Peniaze
musia sldzit', a nie panovat. PdpeZ miluje vSetkych, bohatych aj chudobnych, ma vsak
povinnost’ v Kristovom mene pripominat’, Ze bohati maji pomdhat’ chudobnym, majd ich
reSpektovat’ a podporovat’. Nabddam vds na nezi$tnu solidaritu a na to, aby sa ekonomika a
financie vratili k takej etike, ktord chce poméhat’ ¢loveku.

Nie nerovnosti, ktora plodi nasilie

59. Dnes sa na mnohych miestach vold po vicSej bezpecnosti. Kym vSak neodstranime
vylicenie a nerovnost v spolo¢nosti, ako aj medzi jednotlivymi ndrodmi, nie je moZné
vykorenit’ ndsilie. Z ndsilnosti obviniujiu chudobnych a najbiednejSie narody, avSak bez
rovnosti Sanci si rozliéné formy agresie i vojen vZdy ndjdu drodnd zem a ¢asom znova
explodujui. Ked spolo¢nost’, & uz miestna, narodnd, alebo celosvetova, nechd jednu svoju
Cast’ na periférii, pokoj donekone¢na nezachrania nejaké politické programy ani poriadkové
zlozky ¢i tajné sluzby. Nie je to tak len preto, Ze nerovnost’ sposobuje nésilné reakcie tych,
ktori su vyluCeni zo systému, ale najmd preto, Ze socidlny a ekonomicky systém je
nespravodlivy uz pri koreni. Ako dobro ma tendenciu delit’ sa, tak zlo, ktoré ziska suhlas,
teda nespravodlivost’, md tendenciu rozSirovat’ svoju Skodlivdi moc a potichu rozvracat’
zdklady vSetkych politickych i spolo¢enskych systémov, nech uz sa zdaju byt akokol'vek
pevné. Ako kazda Cinnost’ ma svoje nasledky, tak zlo zahniezdené v Struktirach spolo¢nosti
ukryva v sebe potencidl rozkladu a smrti. Ak sa zlo kryStalizuje v nespravodlivych
spolo¢enskych Struktdrach, nemoZno ocakdvat lepSiu budiicnost’. Sme este daleko od tzv.
,konca dejin“, pretoZe podmienky udrzateI'ného a mierového rozvoja doteraz nezapustili
korene ani sa nepresadili.



60. Mechanizmy sucasnej ekondmie podporuji rozvoj konzumu, avSak bezbrehy
konzumizmus spojeny s nerovnostou dvojndsobne poskodzuje Struktiru ludskej
spolo¢nosti. Socidlne rozdiely skor ¢i neskor vedd k ndsiliu, ktoré vSak nemozZno rieSit
zbrojenim — teraz ani v budicnosti. Zbrojenie slizi len na oklamanie tych, ktori volaji po
vicSej bezpecnosti, akoby sme dnes nevedeli, Ze zbrane a represélie neprinasaju rieSenia, ale
sposobuju len horSie konflikty. Niektorym sa jednoducho pédci obviniovat' chudobnych a
rozvojové krajiny z vlastnych chyb; pouzivaji neadekvétne zovSeobecnenia a tvrdia, Ze
rieSenie je vo ,,vzdeldvani“, ktoré tychto l'udi upokoji a premeni na zdomacnelé, netdtocné
spoloCnosti rastie rakovina, ktorou je hlboko zakorenend korupcia — vo vlddach, v
podnikatel'skej sfére a v inStiticidch mnohych krajin — bez ohl'adu na politicku ideoldgiu
Statnych predstavitel'ov.

Niektoré kultirne vyzvy

61. Evanjelizujeme aj vtedy, ked sa snazime Celit' rozlicnym vyzvam, pred ktorymi sa
ocitame.[56] Niekedy sa tieto vyzvy prejavuju v jasnych ttokoch na nabozensku slobodu —
alebo v novom prenasledovani krestanov, ktoré uz vo viacerych krajindch dosiahlo
I'ahostajnost’” a relativizmus spojeny s roz¢arovanim i krizou ideoldgii, ktord je negativnou
reakciou ludi na vSetko, Co pripomina totalitu. Toto poSkodzuje nielen Cirkev, ale
spoloCensky Zivot vo v§eobecnosti. Je zrejmé, zZe kultira, v ktorej kazdy chce byt’ nositel'om
vlastnej subjektivnej pravdy, nepodporuje tizbu obanov zapojit’ sa do spolo¢ného projektu,
ktory presahuje ich osobné zdujmy a tuzby.

62. V prevladajicej kultire sucasnosti prvé miesto zaujima to, o je vonkajSie, okamzité,
viditel'né, rychle, povrchné, docCasné. To, Co je redlne, ustupuje tomu, Co je zdanlivé.
Globaliz4cia v mnohych krajindch sposobila rychly rozklad vlastnych kultirnych korefiov —
a to prostrednictvom invdzie vplyvu inych kultir, ktoré st ekonomicky rozvinuté, ale eticky
zoslabnuté. Toto na viacerych synodach opakovali biskupi rozlicnych kontinentov.
Napriklad africki biskupi, odvoldvajic sa na encykliku Sollicitudo rei socialis, uz pred
niekol’kymi rokmi upozornili na snahu urobit’ africké krajiny sdciastkami ,,akéhosi
mechanizmu, suciastkami obrovskych ozubenych kolies. K tomuto Casto dochadza aj v
oblasti hromadnych oznamovacich prostriedkov; tieto st védcSinou riadené zo stredisk v
severnej Casti sveta, neberu vzdy patricny ohl'ad na prednostné ciele a problémy tychto
krajin ani nereSpektuji ich kultirny raz“.[57] Aj biskupi Azie zdéraznili ,,vplyv, ktory sa
zvonka vyvija na azijské kultiry. Povstavajd nové formy sprévania sa, ktoré si vysledkom
prehnaného vystavovania sa vplyvom komunika¢nych prostriedkov. [...] Ddsledkom toho
Jje, Ze negativne aspekty priemyslu médii a zdbavy ohrozuju tradicné hodnoty*.[58]

63. Katolicka viera mnohych ndrodov ¢eli vyzve rozsirovania novych naboZenskych hnuti, z
ktorych urcitd ¢ast md tendenciu k fundamentalizmu a zasa ind smeruje k predkladaniu
duchovnosti bez Boha. To je z jednej strany vysledkom l'udskej reakcie na materialistickd,
konzumnu spolo¢nost’” plnt individualizmu, na druhej strane zneuZitim nddze obyvatelov,
ktori Ziju na periférii a v chudobnych oblastiach; teda l'udi, ktori prezivaji uprostred



velkych bolesti a hl'adaji okamZité rieSenia vlastnych potrieb. Tieto ndboZenské hnutia,
charakteristické svojou prefikanostou, uprostred prevladajiceho imperializmu zapinaju
vakuum, ktoré zanechal sekularny racionalizmus. Okrem toho je vSak potrebné, aby sme si
uvedomili, Ze ak Cast’ naSich pokrstenych veriacich nepocituje nalezitu prislusnost’ k Cirkvi,
moZu za to aj niektoré naSe Struktiry; moZe za to malo priatel'ska atmosféra v niektorych
farnostiach a spoloCenstvach alebo byrokraticky pristup k rieSeniu problémov —

jednoduchych, ako aj zloZitych — tykajicich sa Zivota naSich niarodov. Na mnohych
miestach prevlada administrativny pristup nad pastoranym a tieZ vysluhovanie sviatosti bez
ostatnych foriem evanjelizacie.

64. Proces sekularizdcie mé tendenciu uzatvdrat’ vieru a Cirkev do sikromnej a intimne]
oblasti. Okrem toho prostrednictvom popierania ¢ohokol'vek nadprirodzeného tento proces
sposobil rasticu eticki deforméciu a oslabenie zmyslu pre osobny i socidlny hriech, ako aj
postupny narast relativizmu, ktorych spoloénym dosledkom je vSeobecna strata spravneho
smeru, najmé Co sa tyka l'udi v obdobiach dospievania a mladosti, ktoré si vel'mi zranitel'né
zmenami. Ako sprdvne poznamendvaju biskupi Spojenych Stitov americkych, zatial’ Co
Cirkev néstoji na existencii objektivnych mordlnych noriem, platnych pre vsetkych, ,,ndjdu
sa aj taki, ktori toto ucenie prezentuju ako nespravodlivé, teda odporujuce zakladnym
I'udskym pravam. Takdto argumenticia zvyCajne vychddza z istej formy morédlneho
relativizmu, ktora je — nie bez suvislosti — spojend s vierou v absoldtne prava jednotlivcov.
V tejto optike je Cirkev vnimana, akoby hldsala predsudky a zasahovala do osobnej
slobody*.[59] Zijeme v spolo¢nosti informdcii, ktord nds neustile presycuje tdajmi, a to
takym spOsobom, akoby vSetky boli na rovnakej urovni, aZ napokon nds privadza k hrozne;j
povrchnosti pri posudzovani mordlnych otazok. V dosledku toho je velmi potrebna
vychova, ktora uci kriticky mysliet’ a pontka cestu dozrievania v hodnotéch.

65. Napriek sekularnemu prudu, ktory vyrazne ovplyvnil nase spoloCnosti, v mnohych
krajindch — aj tam, kde je krest’anstvo v mensine — Katolicka cirkev podl’a verejnej mienky
zostava kredibilitnou inStiticiou, doveryhodnou, Co sa tyka solidarity a starostlivosti o
nudznych. Pri mnohych prileZitostiach poslizila ako sprostredkovatel’ka hl'adajuca rieSenie
problémov, ktoré sa tykaji pokoja, svornosti, Zivotného prostredia, ochrany Zivota,
l'udskych a obgianskych prav atd. A aky vel’ky je prispevok katolickych $kol a univerzit po
celom svete! Je vel'mi dobre, 7e¢ je to tak. Ked vSak predkladime iné otdzky, ktoré
vzbudzuji mensi suhlas verejnej mienky, nie je uz také I'ahké dokézat’, Ze to robime z
vernosti tym istym presvedceniam o dostojnosti I'udskej osoby a spolocnom dobre.

66. Rodina prechddza hlbokou kultirnou krizou ako vSetky spoloCenstvd a spolocenské
zvazky. V pripade rodiny je krehkost' jej zvdzkov mimoriadne zdvaznd, pretoZe je to
zdkladnd bunka spolo¢nosti; je to miesto, kde sa u¢ime Zit' v pluralite a tieZ prindlezat
druhym; je to miesto, kde rodi¢ia odovzdavaji detom vieru. Na manZzelstvo sa dnes hl'adi
len ako na formu citového uspokojenia, ktord mozno zadefinovat’ akymkol'vek sposobom a
potom menit’ podl'a ndzoru kohokol'vek. AvSak nenahraditel'ny prispevok manzelstva pre
spolo¢nost’ presahuje troven citovosti a momentalnych potrieb daného paru. Ako nds ucia
franctizski biskupi, manZelstvo sa nerodi ,,z citu ldsky, ktory je pominutelny, ale z hibky



povinnosti, ktord na seba prijfmaji manzelia, ked vstupuji do celoZivotného spolodenstva“.
[60]

67. Postmoderny a globalizovany individualizmus preferuje Zivotny Styl, ktory oslabuje
rozvoj a stabilitu zvidzkov medzi osobami a poSkodzuje rodinné putd. Pastora¢nd Cinnost’
musi eSte lepSie ukdzat’, Ze vzt'ah s nas§im Otcom si vyZaduje a zdroven podporuje vznik
takého spolocenstva, ktoré uzdravuje, napomaha a posilituje medziosobné vztahy. Zatial’ co
vo svete, najmd v niektorych krajinach, sa znovu objavuju rozlicné formy vojen a
konfliktov, my krest’ania ndstojime na ponuke spoznavat’ druhych, obvézovat’ rany, budovat’
mosty, vstupovat’ do vzt'ahov a poméhat’ si nosit’ ,,vzdjomne bremend* (Gal 6, 2). Okrem
toho sa dnes rodia mnohé formy asociacii na ochranu prav a dosiahnutie vzneSenych ciel'ov.
Takymto sposobom sa prejavuje smidd po angaZovani sa mnohych obcanov, ktori chcd byt
budovateI'mi socidlneho a kultirneho pokroku.

Vyzvy inkulturécie viery

68. Krestansky substrat niektorych narodov, predovSetkym v zdpadnych krajinéch, je Zivou
skuto¢nost'ou. Tu nachddzame, predovSetkym medzi najbiednejSimi, morédlny poklad, ktory
uchovdva hodnoty autentického krestanského humanizmu. Pohl'ad viery na skutoCnost
nesmie zabudat’ na rozpozndvanie toho, ¢o rozsieva Duch Svity. Znamenalo by to nemat’
doveru v jeho slobodnid a Stedrd Cinnost’; mysliet' si, Ze niet autentickych krest'anskych
hodndt tam, kde vel’ka Cast’ obyvatel’stva prijala krst a rozlicnymi spdsobmi vyjadruje svoju
vieru i bratsku solidaritu. Tu treba rozpoznat’ ovel’a viac nez len ,,semend Slova®, pretoze tu
ide o autenticku katolicku vieru s vlastnymi spdsobmi vyjadrovania a prindleZitostou k
Cirkvi. Je nespravne ignorovat’ mimoriadnu ddleZitost’, ktord prindleZi kultire poznacenej
vierou, pretoZe tiato evanjelizovand kultira ma ponad vlastné ohranienia ovela viac
zdrojov, nez je len jednoduchy sucet veriacich postavenych do pal’by utokov sucasného
sekularizmu. Evanjelizovand l'udova kultira obsahuje hodnoty viery a solidarity, ktoré
dokdzu podporit’ rozvoj spravodlivejSej a vi¢Smi veriacej spolo¢nosti; a vlastni aj osobitnu
mudrost’, ktord treba vediet’ rozpoznat’ s pohl'adom pInym vda¢nosti.

69. Potreba evanjelizovat’ kultiry z dovodu inkulturdcie evanjelia je nevyhnutnd. V
krajindch s katolickou tradiciou ide o sprevddzanie, starostlivost’ a posiliovanie bohatstva,
ktoré uz existuje, a v krajindch s inymi naboZenskymi tradiciami alebo v hlboko
sekularizovanych krajindch ide o podporovanie novych procesov evanjelizacie kultury, aj
ked si to vyzaduje vel'mi dlhodobé projekty. NemdZeme ignorovat, Ze je tu vzdy vyzva na
dal3f rast. Kazda kultira a kazd4 spolodenskd skupina potrebuje ocistenie a dozrievanie. V
pripade T'udovych kultdr katolickych ndrodov je mozné rozpoznat’ viaceré slabosti, ktoré
eSte treba vylieCit’ evanjeliom: nadvldda muZov, alkoholizmus, doméce ndsilie, mald dcast’
na Eucharistii, fatalizmus alebo povery, ktoré prerastaji do ¢arodejnictva, atd. Avsak prave
I'udovd zboZnost’ je najlepSim vychodiskom na ich uzdravenie a oslobodenie.

70. Je tiez pravda, Ze skor neZ na prejavy krest’anskej zboZnosti sa doraz niekedy kladie na
vonkajSie formy tradicii niektorych skupin alebo na tdajné osobné zjavenia, ktoré sa
absolutizuju. Existuje aj krestanstvo zloZené z poboZznosti, z individudlneho a



sentimentdlneho spdsobu preZzivania viery, ktory vSak v skuto¢nosti nezodpoveda
autentickej ,,I'udovej zboZnosti“. Niektori tieto prejavy viery podporuji bez toho, aby sa
starali o socialnu podporu a forméaciu veriacich, pri¢com v niektorych pripadoch to robia s
timyslom ziskat finan¢né prostriedky alebo uréiti moc nad I'udmi. NemdZeme tieZ
ignorovat’, Ze v poslednych desatroCiach sa prerusilo generacné odovzddvanie krest'anskej
viery v katolickom l'ude. Je nepopierateIné, Zze mnohi sa citia sklamani a neidentifikuju sa
viac s katolickou tradiciou, zZe pribuida rodi¢ov, ktori neddvaji krstit’ svoje deti a neucia ich
modlit’ sa, a Ze tu nastdva isty exodus smerom k inym spolocenstvdm viery. Niektoré priiny
tohto zlomu su tieto: chybajici priestor pre dialdg v rodine, vplyv komunikacnych
prostriedkov, relativisticky subjektivizmus, bezbrehy konzumizmus Ziveny trhom,
chybajuice pastoracné sprevadzanie najchudobnejSich, nedostatocne srdecné prijatie v nasich
inStitdcidch a naSa taZkopddnost’ pri obnovovani mystického sthlasu viery v pluralitnom
naboZenskom prostredi.

Vyzvy mestskych kultir

71. Novy Jeruzalem, svité mesto (porov. Zjv 21, 2 — 4), je ciel’, ku ktorému kraca celé
I'udstvo. Je zaujimavé, ¢o ndm hovori Zjavenie: plnost’ l'udstva a dejin sa uskutoéni v
jednom meste. Toto mesto treba spoznat’, a to kontemplativnym pohl'adom alebo pohl'adom
viery schopnym objavit’ Boha, ktory byva v jeho domoch, na jeho uliciach a ndmestiach.
BoZia pritomnost’ sprevddza tprimné hl'adanie jednotlivcov alebo celych skupin tuZiacich
ndjst’ oporu a zmysel vlastného Zivota. On Zije medzi obyvatelI'mi a podporuje solidaritu,
bratstvo, tizbu po dobre, po pravde a po spravodlivosti. Tato jeho pritomnost’ v§ak nesmie
byt vyfabrikovand, treba ju odhalit’, objavit. Boh sa neskryva tym, ktori ho hl'adaji s
tiprimnym srdcom, aj ked to robia len neisto, nepresne a nedokonale.

72. V meste nabozensky rozmer nachddza svoje vyjadrenia prostrednictvom takého Stylu
zivota a takych zvykov naviazanych na konkrétny Cas, miesto a vztahy, ktoré sa odliSujui od
Stylu Zivota l'udi na dedine. Obyvatelia miest Casto dennodenne bojuji o preZitie a v tomto
ich boji sa ukryva hlboky zmysel existencie, ktory zvycCajne poukazuje aj na hlboky
naboZensky zmysel. Musime ho hlbSie preskimat’, aby sme dokézali vstipit do takého
dialogu, aky Pan viedol so Samaritankou pri studni, kam ona prisla, aby uhasila svoj sméid
(porov.Jn 4,7 —26).

73. V tychto rozlahlych oblastiach neustdle vznikaji nové kultiry, priCom krest'ania v nich
zvyCajne neuddvaju ton, Casto vSak od nich preberaju také jazykové vyjadrenia, symboly,
posolstvd a vzory, ktoré pontkaji nové pohl'ady na Zivot, av§ak v rozpore s evanjeliom
JeziSa Krista. Celkom nova kultira priSla do miest a neustdle v nich rastie. Synoda
konStatovala, ze sucasné premeny tychto velkych oblasti a kultdra, ktoru predstavuju, su
privilegovanymi miestami novej evanjelizacie.[61] Z toho vyplyva potreba premyslat’ nad
miestami na modlitbu a spoloCenstvo s inovativnymi charakteristikami, aby boli
atraktivnejSie a zmysluplnejSie pre mestské obyvatel'stvo. AvSak v dosledku  vplyvu
masovokomunikaénych prostriedkov ani dedinské oblasti nie si vymanené z tychto
kultirnych premien, ktoré sposobuju dolezité zmeny aj v ich spdsobe Zivota.



74. Potrebujeme evanjelizaciu, ktord predstavi nové sposoby nadvédzovania vztahov s
Bohom, s I'udmi i so Zivotnym prostredim a ktord ozivi zdkladné hodnoty. Je nevyhnutné
prist’ tam, kde sa formuji nové rozpravania a vzory, zasiahnut’ JeZiSovym slovom najhlbSie
jadra mestskej duse. Nesmieme vSak zabudnit’, Ze mesto je multikultirnym prostredim. Vo
vel’kych mestdch moZzno vnimat’ poprepdjanu siet’, v ktorej viaceré skupiny osdb spdjaji
rovnaké sny o Zivote i podobnd predstavivost” a vytvdrajui sa nové l'udské sektory, kultirne
oblasti a priam neviditeI'né mesta. Rozlicné kultirne formy v nich de facto spoluziji, avSak
neraz uprostred problémov segregicie a ndsilia. Cirkev je povoland ddvat’ sa do sluzby
ndro¢ného dialégu. V mestdch existuju obcania, ktori maji dost’ vhodnych prostriedkov na
rozvoj osobného a rodinného Zivota, je tu vSak aj mnoho ,,neoblanov®, ,,polovicnych
obCanov* ¢i ,,mestskych zvySkov*. Mesto neustédle vytvdra ur¢itd rozporuplnost’, pretoZe na
jednej strane svojim obyvatel'om pontka nesputané moZnosti, ale objavuji sa v nom aj
vazne tazkosti brdniace plnohodnotnému rozvoju zivota velkej skupiny ludi. Toto
protireCenie vyvolava bolestné formy utrpenia. Na mnohych miestach na svete su mesta
centrami masovych protestov, pri ktorych tisice obyvatel'ov volaju po slobode, moZnosti
angazovat sa, spravodlivosti a rozli¢nych dal§ich poZziadavkdch, ktoré bez nileZitej
interpretdcie nebude mozné umlcat’ silou.

75. NemdZeme ignorovat' to, ze v mestdch sa rychlo rozrastd distribu¢nd siet' drog a
obchodu s l'udmi, ako aj zneuZivanie a vykoristovanie maloletych, nevi§imavost voci
starym i chorym a rozli¢né formy korupcie i kriminality. To, ¢o by sa mohlo stat’ vzdcnym
miestom na stretnutie a vyjadrenie solidarity, ¢asto sa meni na miesto Uteku a vzdjomnej
nedovery. Domy a Stvrte sa buduju viac na izolaciu a ochranu nezZ na spojenie a integraciu.
Ohlasovanie evanjelia bude v tychto prostrediach zakladom obnovenia dostojnosti 'udského
Zivota, pretoZe Jezi§ v mestach tizi rozsirit’ Zivot v hojnosti (porov. Jn 10, 10). Zjednocujuci
a plny zmysel l'udského Zivota, ktory evanjelium predkladd, je najlepSim liekom na choroby
mesta, aj ked musime vziat' do tvahy, Ze jediny program a uniformny $tyl na tychto
miestach nie je pouZitelny. Ale Zit do hibky to, &o je I'udské, a vstupovat do srdca
jednotlivych problémov kvasom svedectva, to v kazdej kultire a v kazdom meste krest'anov
zlepSuje a dané mesto ztrodiuje.

I1. PokuSenia pastora¢nych pracovnikov

76. Som velmi vda¢ny za snahy vsetkych, ktori pracuji v Cirkvi. Nechcem sa teraz
zastavovat’ pri vymentvani vSetkych aktivit jednotlivcov, ktori pracuji v pastordcii, od
biskupov az po tie najpokornejSie a najskrytejSie sluzby v Cirkvi. Chcel by som sa skor
zamysliet’ nad vyzvami, ktorym v kontexte stiasnej globalizovanej kultiry vSetci musia
celit’. Musim vSak na prvom mieste a kvoli spravodlivosti povedat’, Ze prinos Cirkvi pre
suCasny svet je naozaj velky. Nasa bolest’ a nasa hanba pre hriechy niektorych c¢lenov
Cirkvi, aj pre nase vlastné, ndm nesmu dovolit’, aby sme zabudli na krestanov, ktori svoje
Zivoty obetuju s ldskou: pomdhaji mnohym uzdravit' sa a inych sprevadzaju v tazkych
chvilach zomierania v nemocniciach; na najchudobnejSich miestach zeme pomadhaji
osobam, ktoré zotroc€ili rozli¢né zavislosti, alebo sa snazia o vychovu deti a mladeze; staraju
sa o opustenych starcov, snaZia sa odovzddvat’ hodnoty v nepriatel'skych prostrediach alebo



konaji mnohé iné sluzby dokazujice ich velkid ldsku k I'udom, in§pirovani Bohom, ktory
sa stal ¢lovekom. Dakujem za krasny priklad, ktory mi ddvaji tito krestania s radostou
obetujuci svoje Zivoty a svoj Cas. Toto ich svedectvo ma vel'mi teSi a pomdha mi v osobnej
tuzbe prekondvat’ egoizmus a dokdzat’ sa va¢Smi darovat’.

77. Napriek tomuto vSetkému, ako deti dneSnej doby, vSetci sme nejakym sposobom pod
vplyvom sti¢asnej globalizovanej kultiry, ktora, aj ked ndm prezentuje hodnoty a nové
moznosti, dokdZe nds tieZ obmedzovat’ a limitovat’, ba dokonca aj nakazit'. Uvedomujem si,
Ze potrebujeme vytvdrat vhodné priestory na motivovanie a uzdravovanie l'udi, ktor{
pracuju v pastorécii, ,,priestory, v ktorych mézu obnovit' svoju vieru v ukrizovaného a
vzkrieseného Krista, podelit’ sa o svoje najhlbSie otdzky a kazdodenné starosti, a tak na
zdklade kritérii evanjelia premySl'at’ o svojej existencii a skusenosti, aby svoje vlastné a
spolo¢né rozhodnutia dokézali orientovat’ na to, o je naozaj dobré a krasne*.[62] Zaroven
chcem upriamit’ pozornost’ na niektoré pokusenia, ktoré sa predovsSetkym dnes tykaji tych,
¢o pracuju na poli pastoracie.

Ano vyzve misiondrskej spirituality

78. Dnes u viacerych l'udi, ktori pracuji v pastorécii, a to vrdatane zasvitenych osob,
mdzeme vnimat’ prehnand starost’ o vlastné priestory autondémie a oddychu, ktord ich
privadza k tomu, Ze svoje tlohy bert len ako privesok k Zivotu, akoby neboli sicastou ich
vlastnej identity. Zaroven sa duchovny Zivot zamiena s niektorymi ndboZenskymi prejavmi,
ktoré sice ponukaju ist€é povzbudenie, ale nesprostredkuji stretnutie s druhymi,
angaZovanost’ vo svete, zdpal pre evanjelizdciu. A tak u viacerych pracovnikov na poli
evanjelizacie naprieck tomu, Ze sa modlia, mozno vnimat davanie dorazu na
individualizmus, krizu identity a pokles zapalu. To su tri zla, ktoré sa medzi sebou Zivia
navzajom.

79. Medialna kultdra a niektoré intelektualne prostredia prejavuji voci posolstvu Cirkvi
vyraznd nedoveru a pochybnosti. V ddsledku toho sa vo viacerych I'udoch ¢innych v oblasti
pastordcie vytvdra akysi druh komplexu menejcennosti, ktory ich privddza k tomu, Ze
relativizuju alebo ukryvaji svoju krestanskud identitu a svoje presvedcenie. Tak vznikd
zaCarovany kruh, pretoZe nie su Stastni z toho, o robia a ¢im su, a necitia sa stotoZneni s
poslanim evanjelizovat™: to vSetko vel'mi oslabuje ich sluzbu. Niekedy udusia misijnu radost’
akymsi posadnutim byt ako ostatni a vlastnit’ vS§etko, o majui druhi. Tymto sposobom sa
uloha evanjelizacie stdva ndsilnou; venuje sa jej len malo usilia a vel'mi limitovany Cas.

80. U pastoracnych pracovnikov sa okrem vlastného Stylu duchovnosti a spdsobu zmySl'ania
neraz rozvinie aj iny relativizmus, ktory je eSte nebezpecnejsi neZ ten doktrindlny. Ma do
¢inenia s najhlbSimi a najiprimnejSimi rozhodnutiami, ktoré ovplyviiuji spdsob Zivota.
Tento prakticky relativizmus spociva v takom konani, akoby Boha nebolo; v takom sp6sobe
rozhodovania, akoby chudobni neexistovali; v takom snivani, akoby druhi nikomu
nechybali; v takej praci; akoby neexistovali l'udia, ku ktorym sa eSte ohlasovanie nedostalo.
Stoji za to vSimnut’ si, Ze eSte aj ti, ktori maji zdanlivo pevné doktrindlne a duchovné
postoje, Casto upadaju do zivotného Stylu, ktory ich privadza k naviazaniu sa na ekonomické



istoty alebo na l'udskd moc a sldvu dosahovand za kazdd cenu namiesto toho, aby svoje
Zivoty v misii obetovali za druhych. Nenechajme si ukradnit’ misijny entuziazmus!

Nie sebeckej I'ahostajnosti

81.V Case, ked potrebujeme viac misionarskeho dynamizmu, ktory ddva svetu sol a svetlo,
mnohi laici sa boja, Ze ich niekto oslovi, aby pomohli uskuto¢nit’ nejakt apostolsku dlohu, a
snazia sa utiect’ od akejkol'vek povinnosti, ktord by im mohla ubrat’ z vol'ného ¢asu. Dnes je
napriklad vel'mi tazké ndjst’ pre farnosti pripravenych katechétov, ktori by v tejto sluzbe
zostali viac rokov. Ale nieCo podobné sa deje aj s knazmi, ktori st priam posadnuti
starost’ou o svoj vol'ny ¢as. Pri¢inou toho byva, Ze l'udia citia silnd potrebu zachovat’ si svoj
autonomny priestor, ako keby tuloha hldsania evanjelia bola nebezpeCnym jedom, a nie
radostnou odpovedou na BoZiu ldsku, ktord nds povoldva na misiu a robi nds naplnenymi a
plodnymi. Niektori sa brdnia tomu, aby naplno zakusili ohlasovanie, a zostavaju
paralyzovani I'ahostajnost’'ou.

82. Problémom nie je vZdy nadbytok Cinnosti, ale skor Cinnost’ Zitd nesprdvne, bez
adekvatnych motivacii, bez duchovnosti, ktord aktivitu prenika a robi ju ZelatelI'nou. Z toho
potom vyplyva, Ze povinnosti nds unavuji viac, nez je odovodnené, ba niekedy z nich priam
ochorieme. Nie je to pokojnd ndmaha, ale prica plnd napitia; tazivd, neuspokojivd a v
kone¢nom doésledku neprijatd. Tato pastorand apatia mdZe mat rozli¢né priCiny. Niektor{
do nej upadnu, pretozZe sa pustaju do neuskutoCnitelnych projektov a neziji ochotne to, ¢o
by pokojne mohli robit’. Ini preto, Ze nechci prijat’ zloZity vyvoj procesov a chceli by, aby
im vietko spadlo hotové z neba. Dalif preto, e sa naviazu na uréité projekty alebo na sny o
uspechu, ktoré si vysnivali vo svojej mdarnivosti. Zasa ini preto, Ze stratili redlny kontakt s
takZe ich viac zaujima ,.itinerdr cesty” neZ samotné cesta. Dal3i upadajii do apatie, pretoze
nedokdzu cCakat: chceli by vlddnut' nad rytmom zivota. Kazdodenné napitic z tazby
dosiahnut’ okamzité vysledky spdsobuje, Ze ti, o pracuji v pastordcii, tazko prijimaji
akékol'vek protireCenie, mozné zlyhanie, kritiku, kriz.

83. Tak sa formuje to najnebezpecnejsie, teda ,,sivy pragmatizmus kazdodenného Zivota
Cirkvi, v ktorom vSetko zdanlivo normélne napreduje, ale viera sa v skutoCnosti opotrebuva
a degeneruje na malomysel'nost™.[63] Rozvija sa psycholdgia hrobu, ktora krok za krokom
premiena krest'anov na mimie z muzea. Sklamani realitou, Cirkvou a sebou samymi, Ziji v
neustdlom pokuSeni prepadniit’ melancholickému smiitku a beznddeji, ktord sa zmocnuje
I'udského srdca ako ,najucinnej$i elixir démona“.[64] Pozvani vyZarovat svetlo a
sprostredkuivat’ Zivot, nechaji sa napokon fascinovat’ vecami, ktoré produkuji len temnotu i
vnutornu unavu a ktoré pomaly oslabuju apoStolsky dynamizmus. Kvoli tomuto vSetkému si
dovolim naliehat’: nenechajme si ukradnut’ radost’ z hldsania evanjelia!

Nie sterilnému pesimizmu

84. Radost’ evanjelia ndm nikto a ni¢ nebude moct’ vziat’ (porov. Jn 16, 22). V3etky zI4 tohto
sveta — aj tie, ktoré sa tykajui Cirkvi — nemo6Zu ospravedlnit’ zmensenie naSho usilia a naSho



zapalu. Povazujme ich za vyzvy na rast. Okrem toho pohlad viery je schopny rozpoznat
svetlo, ktoré Siri Duch Svity uprostred temnoty — pamétajic na to, Ze ,.kde sa rozmnoZzil
hriech, tam sa eSte va¢Smi rozhojnila milost™ (Rim 5, 20). NaSa viera ma pred sebou vyzvu
vycitit' vino, na ktoré moZe byt premenend voda, a objavit’ zrno, ktoré rastie uprostred
kiikol'a. Pit'desiat rokov po Druhom vatikdnskom koncile, aj ked nds trdpia bolesti nasej
mensiu doveru v Ducha Svitého ani menSiu Stedrost’. V tomto zmysle sa méZeme vratit’ a
zapocuivat’ do slov blahoslaveného Jana XXIII., ktoré povedal v pamitny den 11. oktdbra
1962: ,Nie bez zarmutku pocuvame o tych, ktori — hoc aj zapaleni nadSenim pre vieru —
hodnotia veci bez dostatocnej objektivnosti a rozumného udsudku. V sdcasnych
podmienkach I'udskej spolo¢nosti nie st schopni vidiet’ ni¢ iné ako ruiny a trdpenia... Zda sa
ndm, Ze musime rozhodne nesthlasit’ s tymito prorokmi nest'astia, ktori ohlasuju stdle len to
najhorsie, akoby uZ hrozil koniec sveta. V stiCasnom stave veci, v ktorom sa zda, Ze I'udstvo
vstupuje do nového poriadku, treba predovSetkym venovat’ pozornost' tajomnym planom
Bozej prozretelnosti, ktoré sa uskutoCnia v nasledujucich Casoch prostrednictvom Cinnosti
l'udi, Casto presahujuic ich oCakdvania, a s midrostou nasmeruju vSetko, dokonca aj l'udské
protivenstvd, pre dobro Cirkvi.“[65]

85. Jednym z najvacsich pokuSeni potlacajicich zdpal a odvahu je pocit porazenosti, ktory z
nds robi nespokojnych, skleslych pesimistov so zamracenou tvarou. Nik nemoze vyrazit' do
boja, ak uZ vopred neveri vo vitazstvo. Kto zac¢ina bez ddvery, ten uz dopredu prehral
polovicu bitky a navySe zakopdva svoje talenty. Aj napriek bolestnému vedomiu o vlastnych
slabostiach treba kracat’ vpred bez toho, aby sme sa citili porazenymi, a pamitat’ na to, ¢o
Péan povedal svitému Pavlovi: ,,Staéi ti moja milost’, lebo sila sa dokonale prejavuje v
slabosti® (2 Kor 12, 9). Krestansky triumf je vzdy krizom, ale kriZom, ktory je zdroven aj
zdstavou vit'azstva, nesenou s bojovnou jemnost’ou proti itokom zla. Zly duch porazenectva
je bratom pokuSenia oddel'ovat’ pSenicu od kukola pred naplnenim Casu a toto pokusenie
pochddza z egocentrickej a ustrachanej nedovercivosti.

86. Je zrejmé, Ze na niektorych miestach sa vytvorila duchovna puist’ — plod takého modelu
spolo¢nosti, ktoré chcu byt vybudované bez Boha alebo nicia svoje krestanské korene. Na
takych miestach ,,sa krestansky svet stdva sterilnym a vyderpava sa, ako ked sa prili§
vykoristovand pdda postupne premiefia na pust*.[66] Zasa v inych krajindch ndsilné
odmietanie krestanstva nuti krestanov Zit' svoju vieru takmer v skrytosti — vo vlasti, ktord
milujd. Toto je dalSia vel'mi bolestiva forma puste. Ale aj vlastna rodina alebo pracovné
miesto sa moZu stat’ tym vyprahnutym prostredim, v ktorom treba udrzat’ krest’anskud vieru
pri Zivote a snaZzit’ sa ju S$irit. AvSak ,,prave vychddzajic zo skusenosti tejto puste, tejto
prazdnoty, m6Zeme nanovo objavit’ radost’ z viery, jej Zivotnud ddlezitost’ pre nds, muzov a
zeny. Ako v pusti Clovek znovu objavuje hodnotu toho, o je podstatné pre Zivot, tak aj v
dneSnom svete je mnoho znameni — Casto sa prejavujicich len implicitnou alebo negativnou
formou —, znameni sméddu po Bohu, po poslednom zmysle Zivota. A v pusti treba najmi
I'udi viery, ktori svojim Zivotom ukaZu cestu do zaslibenej zeme, a tak udrzia nade;j
nazive“.[67] V kaZzdom pripade za tychto okolnosti sme pozvani byt’ dZzbanmi, z ktorych sa
druhi moZu napit’. Niekedy sa dzbdn premiefia na t'azky kriz, ale ved prdve na kriZi pribity
Pén sa ndm daroval ako pramen Zivej vody. Nenechajme si ukradnit nade;j!



Ano novym vzt'ahom vytvorenym JeZiSom Kristom

87. Dnes, ked siete a nastroje l'udskej komunikdcie dosiahli neslychany stupefi vyvoja,
citime vyzvu objavit’ a sprostredkovat’ tajomstvo spolo¢ného Zivota; schopnost’ stretdvat’ sa,
objat’ sa, podopriet’ sa navzdjom a byt ucastnymi na tomto trochu nestrodom prilive, ktory
sa mdZe premenit na opravdivi skdsenost’ bratstva, na karavanu solidarity, na svitd put'.
Tymto spdsobom sa lepSie schopnosti komunikécie prejavia vo viacerych moZnostiach
stretnutia a vzajomnej solidarity so vSetkymi. Keby sme mohli krd¢at’ po tejto ceste, bola by
to dobrd vec, vel'mi ozZivujica, vel'mi oslobodzujica, vytvarajica novi nadej! Vyjst’ zo seba
samych a pripojit' sa k druhym je prospe$nd vec. Zatvorit’ sa do seba znamend ochutnat’
horky jed imanencie — sustredenia na seba; a pre l'udstvo bude na Skodu kazdé sebecké
rozhodnutie, ktoré ucinime.

88. Krest'ansky idedl bude vzdy pozyvat na prekondvanie podozrievavosti, trvalej nedovery
a strachu z napadnutia; teda k zmene tych obrannych postojov, ku ktorym nés vedie dneSny
svet. Mnohi sa snaZia utiect’ pred I'udmi a zavriet' sa do pohodlného sikromia alebo do
najuzSieho okruhu svojich blizkych, ¢im opust'aju realizmus socidlneho rozmeru evanjelia.
Lebo tak ako by niektori chceli Krista len ¢isto duchovného, bez tela a bez kriza, existuju aj
pokusy viest medziosobné vztahy len prostrednictvom sofistikovanych zariadeni, cez
obrazovky a systémy, ktoré moZno zapnit a vypnit ovlddaCom. Evanjelium nds vSak
pozyva nebat sa riskovat' stretnutie s tvdrou druhého Ccloveka; s jeho fyzickou
pritomnost'ou, ktord je naliehavd; s jeho bolestou a poziadavkami i s jeho ndkazlivou
radostou — v neustdlom blizkom vztahu. Autentickd viera v BoZieho Syna, ktory sa stal
¢lovekom, je neoddeliteI'nd od daru seba samého; od prislusnosti k spolocenstvu, od sluzby,
od zmierenia s druhymi. BoZi Syn nds svojim vtelenim pozval na revoliciu jemnosti.

89. Izolovanost’, ktord je jednou z verzii imanentizmu (uzatvorenia do seba), mdZe sa
prejavit’ vo faloSnej autondmii, ktord vylucuje Boha; ale svoje vyjadrenie moZe ndjst’ aj v
nabozenskom Zivote — v duchovnom konzumizme blizkom chorobnému individualizmu.
Néavrat k posvitnosti a duchovné hladanie, ktoré charakterizujd naSu dobu, su
nejednoznaéné javy. Viac nez ateizmu dnes Celime vyzve adekvitne odpovedat’ na smid
mnohych l'udi po Bohu, aby sa ho nesnaZili uhasit’ nezmyselnymi ponukami alebo JeZiSom
Kristom bez tela a bez zdujmu o druhého. Ak nendjdu v Cirkvi duchovnost’, ktord ich naplni
zivotom a pokojom, uzdravi, oslobodi a zdroven povold do soliddrneho spolocenstva a
misijnej plodnosti, nechaji sa zviest ponukami, ktoré cloveka nerobia l'udskejSim ani
neoslavujui Boha.

90. Vlastné formy l'udovej ndboZnosti su vtelené, pretoZze vyplynuli z vtelenia krestanske]
viery do l'udovej kultiry. Prave preto obsahuji osobny vzt'ah, a to nie s harmonizujicimi
energiami, ale s Bohom, s JeziSom Kristom, s Mariou, s konkrétnym svitcom. Maju telo,
maju tvdare. S vhodné na udrZiavanie vztahov, nie individualistickych tnikov. V inych
oblastiach naSich spolo¢nosti rastie reputicia rozlicnych foriem ,,duchovnosti blahobytu*
bez spolocenstva, s ,,teoldgiou prosperity* bez bratskych zdvizkov alebo so subjektivnymi
skdsenost'ami bez tvére, ktoré sa redukuju iba na vnuitorné preZivanie zahl'adené do seba.



91. Ddlezitou vyzvou je ukdzat, Ze rieSenie nikdy nespociva v tuteku od osobného a
angazovaného vztahu s Bohom, ktory nds zdroven niti zaujimat’ sa o druhych. K tomu
dochadza vtedy, ked sa veriaci skryvaji pred pohl'adom druhych alebo ked len prebiehaji z
jedného miesta na druhé ¢i od jednej ulohy k druhej bez toho, aby si vytvorili hlboké a
stabilné vzt'ahy: ,Imaginatio locorum et mutatio multos fefellit.“[68] To je falo$né rieSenie,
ktoré $kodi srdcu a Casto aj celému telu. Je potrebné pomdct’ 'udom pochopit’, Ze jedind
spravna cesta spociva v stretdvani sa s druhymi, ktori maji spravny postoj — oceniujic ich a
prijimajuc ako spolo¢nikov na ceste bez vnutornych sporov. Alebo, eSte presnejSie, ide tu o
to, aby sme sa naucili objavit’ JeZiSa v tvéri druhych, v ich hlase, v ich prosbach. Aby sme sa
naucili trpiet’ v naru¢i ukrizovaného JeziSa vtedy, ked zaZ{ivame nespravodlivé ttoky alebo
nevda¢nost’ — bez toho, Zeby nds unavovala snaha rozhodovat’ sa stdle znovu pre bratstvo.
[69]

92. V tom je opravdivé uzdravenie, pretoZe ten spdsob nadvizovania vzt'ahov s druhymi,
ktory nds skutocne uzdravuje namiesto toho, aby ndm Skodil, je mystické, kontemplativne
bratstvo, ktoré dokdze vnimat svitd velkost' svojho blizneho, dokdZe spoznat’” Boha v
kaZzdom cloveku, znaSat’ tazkosti spolo¢ného Zivota, spoliehajic sa na ldsku Boha, a otvérat’
tejto BozZej laske svoje srdce, hl'adajic $t’astie druhych podl'a vzoru dobrého Otca. Prave v
tomto Case, a to aj tam, kde je len ,,malické stddo* (Lk 12, 32), si ucenici Pdna povolani zit’
ako spolocenstvo, ktoré je sol'ou zeme a svetlom sveta (porov. Mt 5, 13 — 16). Su povolani
vydavat’ svedectvo o tizbe patrit’ evanjelizacii vzdy novym sposobom.[70] Nenechajme si
ukradnut’ spolocenstvo!

Nie duchovnému zosvetSteniu

93. Duchovné zosvetStenie, ktoré sa moZe skryvat v pozadi zdanlivej naboZnosti, ba
dokonca aj lasky k Cirkvi, spoc¢iva v hl'adani I'udskej sldvy a osobného blahobytu namiesto
Pénovej sldvy. Prave toto Pan vycital farizejom: ,,Ako mdzete verit’ vy, ktori sa navzdjom
oslavujete, a nehl’adate slavu, ktord dava len Boh?!* (Jn 5, 44). Ide tu o I'stivy spOsob
hl'adania ,,vlastnych zdujmov, nie zaujmov JeziSa Krista“ (Flp 2, 21). Toto zosvetStenie berie
na seba mnohé podoby podla typu ¢loveka a situdcie, do ktorej sa vkrdda. KedZe je
naviazané na snahu o vonkajSkovost’, nie vZdy ho sprevadzaji verejné hriechy a navonok sa
vSetko moZe javit uplne v poriadku. Keby vsSak preniklo do Cirkvi, ,,bolo by omnoho
zniCujucejSie nez ktorékol'vek iné zosvetStenia Cisto mordlneho charakteru®.[71]

94. Toto zosvetStenie byva zivené najmid dvoma spdsobmi, ktoré si navzdjom hlboko
prepojené. Prvym z nich je €aro gnosticizmu, viery uzatvorenej do subjektivizmu, v ktorom
Cloveka zaujima len urcitd skisenost’ alebo urcity rad tvah a poznatkov, ktoré vraj dokdzu
priniest’ utechu a svetlo, ale dany ¢lovek v kone¢nom ddsledku zostane pre ne zatvoreny v
imanencii svojho vlastného rozumu a citov. Druhym je egocentricky prometeovsky
neopelagianizmus tych, ktori sa v podstate spoliehaju len na vlastné sily a citia sa nadradeni
nad druhymi, pretoZe sa riadia urCitymi normami alebo pretoZe st neochvejne verni istému
katolickemu Stylu z minulosti. Je to domneld doktrindlna alebo disciplindrna istota, ktora
vSak vedie k narcistickému a autoritativnemu elitarizmu, v ktorom druhych namiesto



evanjelizovania analyzujd i klasifikuji a namiesto toho, aby im ul’ahCili pristup k milosti,
minaji energiu na ich kontrolovanie. V oboch pripadoch ani JeZzi§ Kristus, ani l'udia nestoja
v strede zaujmu. Su to prejavy antropocentrického imanentizmu. Je nemozZné si
predstavovat’, Ze z tychto obmedzujicich foriem krestanstva by mohol vyrdst' autenticky
evanjelizaény dynamizmus.

95. Toto temné zosvetStenie sa prejavuje v mnohych zdanlivo opacnych postojoch, ktoré
vSak maji td istd snahu — ,ovlddat priestor Cirkvi“. U niektorych mozno vnimat
ostentativnu pozornost’ venovanu liturgii, uceniu alebo prestizi Cirkvi, avSak bez toho, aby
ich skuto¢ne zaujimalo hldsanie evanjelia uprostred BoZieho I'udu a konkrétnych potrieb
dejin.

Takymto spdsobom sa Zivot Cirkvi premiefia na muzedlny expondt alebo na vlastnictvo
malej skupiny. U inych sa to isté duchovné zosvetStenie ukryva za tdzbu pochvdlit’ sa
spoloCenskymi a politickymi vydobytkami alebo za madrnivost’ spojeni s riadenim
praktickych veci, pripadne za zalibenie do sebachvély a do uskutoCfiovania vlastnych
tizob. Md6zZe nadobudat’ tiez rozlicné formy ukazovania toho, aky je ¢lovek zainteresovany
do intenzivneho spoloCenského Zivota plného ciest, stretnuti, veCeri a navstev. Alebo sa
prejavuje v manazérskom funkcionalizme, plnom Statistik, planov a hodnoteni, kde vSak
hlavnym adresatom dobrodeni nie je BoZi I'ud, ale skor Cirkev ako organizacia. Vo vSetkych
tychto pripadoch chyba pecat’ Krista, vteleného, ukrizovaného a vzkrieseného; je to
uzatvaranie sa do elitnych skupin a nejde tu o skuto¢né hl'adanie vzdialenych ani mnozstva
tych, ktori pocituji sméad po Kristovi. Niet tam evanjeliového zdpalu; je to len prazdne
poteSenie egocentrickej samolibosti.

96. V tomto kontexte svoju obZivu nachddza marnivost’ 'udi, ktori sa uspokojuji s pocitom,
Ze maju nejakd moc — a su radSej generdlmi porazenych vojsk neZz jednoduchymi vojakmi
jednotky, ktora pokraCuje v boji. Kolkokrat snivame o velkych apostolskych planoch,
uzkostlivo vypracovanych do detailu — typickych pre porazenych generdlov! Popierame tak
histériu Cirkvi, ktord je presldvend obetami, nddejou, kazdodennym bojom a Zivotom
pominajicim sa v sluzbe a trpezlivej, namdhavej préci, pretoze kazda préca je ,,potom na
naSom cCele“. My sa vSak zdrZziavame marnivostou; hovorime o tom, ,,¢o by sa malo robit™
— hriech toho, ,., o by sa malo robit* —, ako majstri duchovného Zivota a experti na
pastordciu, ktori rozddvaju inStrukcie, ale sami zostdvaju vonku. Rozvijame svoju
predstavivost’ bez hranic a pritom stradcame kontakt s realitou utrpenia nasho veriaceho
I'udu.

97. Kto padol do tohto zosvetStenia, ten iba pozera zvrchu a z dial’ky, odmieta proroctvo
bratov, diskvalifikuje kazdého, kto mu kladie otdzky, neustdle poukazuje na chyby druhych
a je posadnuty vonkajSim dojmom. Jeho srdce bije len pre zatvoreny horizont vlastnej
imanencie i vlastnych zdujmov a v dosledku toho sa nevie poucit’ zo svojich hriechov, takze
nie je ani autenticky otvoreny pre odpustenie. Je to hroznd skazenost’, ktord v§ak navonok
mdZe vyzerat celkom v poriadku. Treba sa jej vyhnit, a to tak, Ze Cirkev pohneme k
vychddzaniu zo seba samej, k misii zameranej na JeZiSa Krista, na snahu pomadhat
chudobnym. Nech nas Boh chrédni od zosvetStenej Cirkvi, ktord sa ukryva pod duchovnym a
pastoracnym zavojom! Toto dusivé zosvetStenie sa da vyliecit’ ochutnanim Cerstvého zdvanu



Ducha Svitého, ktory nds oslobodzuje od toho, aby sme sa koncentrovali len na seba a
schovdvali sa v predstieranom ndboZenstve, v ktorom niet Boha. Nedajme si ukradnut
evanjelium!

Nie vojne medzi nami

98. Kol’ko je vojen uprostred BoZieho I'udu a v rozli¢nych spolo¢enstvach. Vo Stvrti, v préci,
kol’ko je vojen pre zdvist Ci ziarlivost aj medzi krestanmi! Duchovné zosvetStenie
niektorych krest'anov vedie k tomu, Ze sa za¢nu snaZit' o hl'adanie moci, prestiZe, pdZitku
alebo ekonomickej istoty. Navyse niektori prestavaju zit’ srde¢nu prindleZitost’ k Cirkvi, aby
mohli Zivit' ducha nesvaru. NeZ by patrili celej Cirkvi s jej bohatou roznorodost'ou, radSej sa
pripdjaju len k nejakej skupinke, ktora sa citi byt’ odli§na alebo Specidlna.

99. Svet je biCovany vojnami i nasilim a zraneny rozSirenym individualizmom, ktory
rozdeluje l'udi a stavia ich proti sebe navzdjom pri hl'adani vlastného blahobytu. V
niektorych krajindch sa znovu otvéraji konflikty a staré spory, o ktorych sa myslelo, Ze si
uz prekonané. Krestanov vsetkych spoloCenstiev na svete chcem poziadat’, aby vydavali
pritazlivé a Ziarivé svedectvo o bratskom spolocenstve. Aby vSetci mohli obdivovat’, ako sa
stardte jedni o druhych, ako sa navzdjom povzbudzujete a ako sa sprevadzate: ,,Podl’a toho
spoznaju vSetci, Ze ste moji ucenici, ak sa budete navzdjom milovat™ (Jn 13, 35). Prave o
toto JeziS intenzivnou modlitbou prosil Otca: ,,aby vSetci boli jedno... v nds... aby svet
uveril“ (Jn 17, 21). Davajme pozor na pokusenie zavisti! Sme na tej istej lodi a smerujeme k
tomu istému pristavu! Poprosme o milost’, aby sme sa vedeli teSit’ z ovocia druhych, ktoré
patri vSetkym.

100. Pre tych, ktori si zraneni starymi rozdeleniami, je tazké prijat, ked ich
povzbudzujeme do odpustenia a zmierenia, pretoZe si myslia, Ze ignorujeme ich bolest’
alebo chceme, aby stratili svoju pamidt a idedly. Ak ale uvidia svedectvo autenticky
bratskych, zmierenych spolocenstiev, bude to pre nich svetlo, ktoré pritahuje. Som preto
vel'mi nestastny, ked v niektorych krestanskych spolofenstvédch, ba dokonca aj medzi
zasvitenymi osobami vidim, Ze ddvajd priestor nendvisti, rozdeleniu, klebetim, ohovéraniu,
pomste, Ziarlivosti, tizbe presadit’ vlastné mySlienky za akuikol'vek cenu, dokonca aj za
cenu prenasledovania, ktoré vyzerd ako neuprosny hon na Carodejnice. Koho chceme
evanjelizovat’ takymto spravanim?

101. Poprosme Pdna, aby ndm pomohol pochopit’ zdkon lasky. Akd vybornd vec je mat
tento zdkon! Ako nidm dobre padne, ked sa navzdjom nadovietko milujeme! Ano,
nadovSetko! Kazdému z nds je adresované napomenutie sv. Pavla: ,,Nedaj sa premoct’ zlu,
ale dobrom premdhaj zlo* (Rim 12, 21). A este dalsie: ,,Netnavne konajme dobro* (Gal 6,
9). Vsetci mdme svoje sympatie i antipatie a moZno prave v tomto okamihu sa na niekoho
hnevdme. Asponl toto vSak povedzme Pdnovi: ,,Pane, som nahnevany na tohto alebo na
tamtd. Prosim t'a za neho a za fu.“ Modlit’ sa za td osobu, na ktord sa hnevame, je peknym
prvym krokom smerujicim k ldske a je to skutok evanjelizicie. Spravme to dnes!
Nenechajme si ukradnit’ idedl bratskej lasky!



DalSie cirkevné vyzvy

102. Laici, samozrejme, tvoria obrovsku vécsSinu Bozieho T'udu. K dispozicii je pre nich
mensina: vysviteni sluzobnici. Povedomie o identite a sluzbe laikov v Cirkvi vzréstlo.
Mdme mnoZstvo laikov — aj ked stile nie dost —,  ktori maji hlboky zmysel pre
spoloCenstvo a su skutoCne verni usiliu dobroCinnej lasky, katechézy a oslavy viery. AvSak
uvedomenie si zodpovednosti, ktord sa rodi v krste a v birmovani, sa u vSetkych laikov
neprejavuje rovnakym sposobom. V niektorych pripadoch preto, Ze sa nevyformovali na
prijatie dolezitych a zodpovednych uloh; v inych zasa preto, Ze vo svojich miestnych
cirkvach nenasli priestor na to, aby mohli slobodne vyjadrit’ svoju mienku a konat’; azda pre
prilidny klerikalizmus, ktory ich odstiva na okraj, ked ide o doleZité rozhodnutia. Aj ked v
mnohych laickych sluZzbdch moZno vnimat intenzivnejSiu angaZovanost, toto usilie sa
neodrdZza v prenikani krestanskych hodnot do socidlneho, politického a ekonomického
sveta. Mnohokrét sa obmedzuje len na vnutrocirkevné sluzby bez skutocnej snahy pouZzit
evanjelium na premenu spoloCnosti. Formacia laikov a evanjelizacia profesijného aj
intelektudlneho Zivota zostdvaji medzi doleZitymi pastoraCnymi vyzvami.

103. Cirkev si vdZi nenahraditel'ny prinos Zien pre spoloc¢nost’, ku ktorej pristupujui s
citlivostou, intuiciou a ur¢itymi osobitnymi schopnost'ami, ktoré tradi¢ne patria skdr Zenam
nez muzom. Napriklad osobitnd pozornost’ Zien voc¢i druhym, ktord sa zvlastnym sposobom,
aj ked nie vyluénym, prejavuje v materstve.

S radost’'ou vidim, Ze mnohé Zeny sa podiel’ajui aj na pastoracnych tlohach spolu s kilazmi a
ponukaji svoj prispevok pri sprevadzani osob, rodin alebo skupin — a predkladaji aj nové
prinosy do teologickej reflexie. Treba vSak eSte viac rozSirit' priestor pre vyraznejSiu
pritomnost’ Zien v Cirkvi. PretoZe ,,Zensky duch je potrebny vo vSetkych prejavoch
spoloc¢enského Zivota; z toho dovodu je potrebné garantovat’ pritomnost’ Zien aj v pracovne;]
oblasti“[72] a na rozli¢nych miestach, kde sa uskuto¢niuji dolezité rozhodnutia v Cirkvi, ako
aj v spolo¢enskych Struktdrach.

104. Naroky Zien na ich legitimne prava, pocnic od pevného presvedCenia, Ze muZi a Zeny
maju rovnakd dostojnost’, kladd Cirkvi hlboké i nalichavé otazky a nedaji sa povrchne
obist’. Kiiazstvo rezervované muzom ako znak Krista Zenicha, ktory sa daruje v Eucharistii,
je jednou z otdzok, ktoré sa otvdraji v diskusii, a mdZe sa stat’ pri¢inou konfliktu najma
vtedy, ked sa sviatostnd moc prili§ identifikuje s konceptom vlddnutia. Nesmieme zabtdat’
na to, ze ked hovorime o knazskej moci, nachddzame sa ,,v rovine funkcie, a nie v rovine
dostojnosti a svitosti*“.[73] SluZobné knazstvo je jednym z prostriedkov, ktoré JeZi§ pouZiva
pre dobro svojho l'udu, ale velkost ddstojnosti vychddza z krstu, ktory je pristupny
vSetkym. Spojenie knaza s Kristom Hlavou — a tu treba poznamenat, Ze prdve on je
hlavnym zdrojom milosti — neznamend povySenie, ktoré kinaza dviha na vrchol vSetkého. V
Cirkvi jednotlivé tdlohy ,neoddvodnuji Ziadnu nadradenost’ jednych nad druhymi“.[74]
Jedna zo Zien, Mdria, je de facto eSte doleZitejsia neZ biskupi. Aj ked sa tloha sluZobného
knazstva oznaluje ako ,hierarchickd®, treba si dobre uvedomit’, Ze je ,,zameranid na
posvitenie udov Krista®.[75]

Jej kli¢om a jej ohniskom nie je moc v zmysle vlddnutia, ale moc vysluhovat’ sviatost’
Eucharistie; odtialto pochadza jej autorita, ktord je vZdy v sluzbe l'udu. Tu sa pastierom a



teologom pontka vel’kd vyzva, aby pomohli lepSie pochopit’, ¢o to vSetko znamend pre
moznu ulohu Zeny na miestach, kde sa robia doleZité rozhodnutia v rozli¢nych sférach
Cirkvi.

105. Pastordciu mlddeze — v tej podobe, v ktorej sme ju boli nauceni robit’ — zasiahli
spoloCenské zmeny. Mladi vo svojom vlastnom prostredi ¢asto nenachadzaju odpovede na
svoje neistoty, potreby, problémy a zranenia. Pre nds dospelych nie je I'ahké trpezlivo ich
pocivat’, chdpat’ ich tzkosti a poZiadavky, naucit’ sa hovorit’ s nimi jazykom, ktorému
rozumeju. Z tohto istého dovodu vychovné projekty neprindSaji oCakavané ovocie. Stéle
ako ¢innost’ Ducha, ktory pre mladych otvéra nové cesty zodpovedajiice ich o¢akdvaniam a
hl'adaniu hlbokej duchovnosti 1 konkrétnejSieho pocitu prindlezitosti. Je teda nevyhnutné
dat’ stabilnejsi priestor tymto zdruzeniam v ramci celku pastoracnych snéh Cirkvi.[76]

106. Aj ked nie je vzdy lahké priblizit sa mladym, v dvoch oblastiach sa podarilo
dosiahnut’ pokrok: v uvedomeni si, Ze ich ma evanjelizovat a vychovavat celé
spoloCenstvo, a v prijati toho, Ze naliehavo potrebuju vicsi priestor na realizdciu. Treba tiez
uznat’, Ze v sicasnom kontexte krizy angaZovanosti a krizy spolocenskych vizieb su to
¢asto prave mladi, ktori pontikaji svoju soliddrnu pomoc pri rieSeni problémov vo svete a
ktori sa angazuju rozlicnymi sposobmi aktivizmu i dobrovol'nictva. Niektori sa snazia mat’
Ucast’ na Zivote Cirkvi, organizuju skupiny pomoci a rozlicné misijné iniciativy vo svojich
diecézach alebo na inych miestach. Je krdsne vidiet’, Ze mladi st ,,poulicnymi kazatel'mi
viery®, Stastnymi, Ze moZu zaniest’ Krista do kazdej ulice, na kazdé namestie, na kazdy kraj
sveta!

107. Na mnohych miestach chybaji povolania na kiazstvo a zasviteny Zivot. Castou
pri¢inou byva, Ze spoloCenstvam chyba ndkazlivy apoStolsky zdpal, a tak druhych
nenadchynaju, nie su pritazlivé. Kde je Zivot, zdpal a chut’ ohlasovat’ Krista druhym, tam sa
objavia aj pravé povolania. ESte aj vo farnostiach, kde knazi nie sd prili§ aktivni a plni
radosti, bratsky a horlivy Zivot spolofenstva dokdZe v I'udoch vzbudif tizbu naplno sa
zasviitit Bohu i evanjelizacii; predov§etkym vtedy, ked sa tieto Zivé spolodenstv4 intenzivne
modlia za povolania a maji odvahu pondknut’ svojim mladym cestu osobitného zasvitenia.
Na druhej strane, a to aj napriek nedostatku povolani, je ndm dnes jasnd nevyhnutnost’
lepsiecho vyberu kandiditov na kiiazstvo. Nie je mozné napliiat’ semindre na zdklade
akéhokol'vek druhu motivécie a uz vobec nie v pripadoch, ked sa pohnitky kandiddtov
spdjaju s citovou neistotou, tizbou po urCitych formach moci, l'udskou sldvou ¢i
ekonomickymi vyhodami.

108. Ako som uZ povedal, nechcem pontkat’ kompletnu analyzu, ale spoloCenstvd pozyvam,
aby doplnili a obohatili tieto perspektivy — pocnic od t'azkosti a vyzev, ktorym ony samy
priamo alebo zblizka Celia. Difam, Ze ked to budi robit, nezabudnd, Ze vzdy, ked sa v
danych okolnostiach snaZime Citat’ aktudlne znamenia Cias, je dobré vypocut’ si mienku
mladych aj starych. Obidve tieto skupiny si nadejou narodov. Seniori prispievaji paméat'ou
a mudrost'ou skusenosti, ktord pozyva hlipo neopakovat’ tie ist€ chyby z minulosti. Mladi
nds zasa volaju, aby sme prebudili a posilnili nadej, pretoze v sebe nesu nové tendencie



I'udstva a otvaraju nds pre budicnost takym spdsobom, Ze nezostdvame zakotveni v
nostalgii Struktir a zvykov, ktoré v dneSnom svete uzZ nemaju v sebe Zivot.

109. Vyzvy st na to, aby sa plnili. A tak bud'me realisti, avSak bez toho, aby sme stratili
radost’, odvahu a odhodlanost’ plnd niddeje! Nenechajme si ukradnit’ misiondrsku silu!

Tretia kapitola
Ohlasovanie evanjelia

110. Po zamysleni sa nad niektorymi vyzvami suCasného sveta by som teraz rad pripomenul
ulohu, ktor4 je naliehava v kazdej dobe a na kaZzdom mieste, pretoZe prava evanjelizdcia nie
je moznd ,,bez otvorené¢ho ohlasovania, Ze JeZi$ je Pan*, a bez primatu ,,ohlasovania JeZiSa
Krista v kazdej evanjelizacnej ¢innosti*“.[77] Bertc do uvahy starosti, ktoré vyjadrili azijski
biskupi, Jan Pavol II. povedal, 7e ak md Cirkev v Azii ,,naplnit’ svoju prozretelnd dlohu,
potom evanjelizdcia ako radostné, trpezlivé a postupné ohlasovanie spdsnej smrti 1
zmftvychvstania JeziSa Krista musi byt absoltdtnou prioritou.[78] A toto plati pre
vSetkych.

I. VSetok Bozi 'ud ohlasuje evanjelium

111. Evanjelizacia je ulohou Cirkvi. AvSak Cirkev ako subjekt evanjelizacie je ovela viac
neZ len organickd a hierarchicka institicia; je to predovSetkym l'ud putujici k Bohu. Ide tu
urCite o tajomstvo zakorenené v Trojici, ale jeho konkrétnym historickym prejavom je
putujuci a evanjelizujuci l'ud, ktory presahuje vsSetky, co ako potrebné inStitucionalne
vyjadrenia. Navrhujem zastavit' sa na chvilu pri tomto sposobe chédpania Cirkvi, ktorej
zakladom je slobodna a neziStna BoZia iniciativa.

Jeden l'ud pre vSetkych

112. Spasa, ktordt ndm Boh ponuka, je dielom jeho milosrdenstva. Niet takej l'udskej
¢innosti, nech uz by bola akokol'vek dobra, ktord by ndim mohla zaslazit’ tento velky dar.
Boh nés len skrze svoju milost’ pozyva, aby sme sa s nim zjednotili.[79] Posiela do naSich
stdc svojho Ducha, aby nds urobil svojimi det'mi, aby néds premenil a urobil nds schopnymi
odpovedat’ vlastnym Zivotom na jeho lasku. Cirkev je JeziSom Kristom posland ako sviatost’
spasy pontkanej Bohom.[80] Cirkev s nim prostrednictvom svojej evanjelizacnej ¢innosti
spolupracuje — ako nastroj BoZej milosti, ktora neustéle, nekontrolovatel'ne posobi. Pekne to
vyjadril Benedikt XVI. pri otvoreni synody: ,,JJe vzdy dodlezité vediet, Ze prvé slovo,
skuto¢nd iniciativa, opravdivd ¢innost’ vychddza od Boha a len prostrednictvom zapojenia
sa do tejto BoZej iniciativy a ju prosiac mdéZeme sa aj my — s nim a v iom — stat’ hldsateI'mi
evanjelia.“[81] Princip primatu milosti musi byt ako majak, ktory neustdle osvecuje nase
uvahy o evanjelizacii.



113. Spdsa, ktortd Boh uskuto¢niuje a ktord Cirkev s radost'ou hldsa, je pre vsSetkych[82] a
Boh sam pripravil cestu, prostrednictvom ktorej sa spdja s kazdym clovekom vSetkych cias.
Rozhodol sa vSetkych povolat’ ako I'ud, nie ako izolované bytosti.[83] Nik sa nespasi sdm a
nik sa nespasi iba svojimi silami. Boh nds povoldva s ohl'adom na komplexnd siet
medzil'udskych vzt'ahov, ktoré st stcastou Zivota v I'udskom spolocenstve. Tento I'ud, ktory
si Boh vybral a povolal, je Cirkev. JeziS nehovori apoStolom, aby vytvorili nejaku
exkluzivnu, elitnd skupinu. Jezi§ hovori: ,,Chodte teda, ucte vSetky ndrody* (Mt 28, 19).
Sviity Pavol hovori, Ze v Bozom l'ude, v Cirkvi ,niet Zida ani Gréka... lebo vy vietci ste
jeden v Kristovi JeziSovi® (Gal 3, 28). Rad by som povedal tym, ktor{ sa citia vzdialeni od
Boha a od Cirkvi, a tieZ tym, ktori si ustrachani alebo I'ahostajni: Pdn povoldva aj teba, aby
si bol sicast'ou jeho I'udu, a robi to s velkou uctou a ldskou!

114. Byt Cirkvou znamend byt Bozim l'udom v zmysle velkého planu Otcovej lasky.
Znamend to byt Bozim kvasom uprostred 'udstva. Znamend to ohlasovat’ a prindSat’ BoZiu
spdsu do tohto nasho sveta, ktory sa Casto strdca a md potrebu pocut povzbudzujice
odpovede, plné nddeje a novej sily do dalSieho putovania. Cirkev musi byt miestom
neziStného milosrdenstva, kde sa vSetci citia prijati a milovani, kde ndjdu odpustenie a
povzbudenie Zit’ podl'a vzoru dobrého Zivota evanjelia.

LCud mnohych tvari

115. Tento Bozi I'ud je sicastou mnohych narodov zeme, z ktorych kazdy ma svoju vlastnd
kultiru. Pojem kultiry je vzadcnym nastrojom na pochopenie rozliénych vyjadreni
krest'anského Zivota, zastipenych v BoZom l'ude. Ide tu o Zivotny $§tyl istej spolo¢nosti, o
konkrétny spdsob, ktorym jej Clenovia nadvdzuji vztahy medzi sebou navzdjom, s
ostatnymi stvoreniami a s Bohom. Takto chdpand kulttira sa vztahuje na cely Zivot urcitého
I'udu.[84] KaZzdy ndrod vo svojom dejinnom uskutoCneni s legitimnou autonémiou rozvija
vlastni kultdru.[85] Pri¢inou toho je skutoCnost, Ze l'udskd osoba ,uZz od prirody
nevyhnutne potrebuje spolocensky Zivot“[86] a md vzdy vzt'ah k spoloc¢nosti, v ktorej
preziva svoj konkrétny sposob nadvidzovania vztahov so skuto¢nostou. Ludskd bytost’ je
vzdy zasadend do istej kultiry: ,,priroda a kultira si v tom najuzSom vztahu“.[87] Bozia
milost’ s kultirou pocita a Bozi dar sa priam vtel'uje do kultiry ¢loveka, ktory ho prijima.

116. Pocas dvoch krest'anskych tisicro¢i nespocetné mnozstvo narodov prijalo milost’ viery:
nechali ju rozkvitnit vo svojich kaZdodennych Zivotoch a odovzdali dalej v duchu
vlastnych kultdrnych vyjadreni. Ked nejaké spologenstvo prijme ohlasovanie spasy, Duch
Svity jeho kultdru zirodni prostrednictvom premienajicej sily evanjelia. Takym sposobom,
ako mozno vidiet' aj z dejin Cirkvi, krestanstvo sa nikdy nenaviaze na jediny kultirny
model: ,,zachovd si nedotknutd svoju totoZnost’ v plnej vernosti evanjeliovej blahozvesti a
cirkevnej tradicii, ale sicasne bude niest’ aj charakteristické ¢rty mnohych kultdr a mnohych
narodov, ktoré ho prijmu a v ktorych zapusti korene“.[88] V rozlicnych narodoch, ktoré
BoZi dar zaZivajui v kontexte vlastnej kultiry, Cirkev vyjadruje svoju katolickost’ a ukazuje
krasu ,,tohto mnohotvarneho vzhl'adu®.[89] V krestanskych prejavoch naroda, ktorému bolo
ohlasené evanjelium, Duch Sviity skrasl'uje Cirkev; predstavuje jej nové aspekty Zjavenia a
darava novu tvar. V inkulturdcii Cirkev ,,privddza ndrody s ich kultirami do svojho



spolo¢enstva‘“,[90] aby ,,pozitivne formy a hodnoty*, ktoré kazda kultdra ponika, ,,obohatili
spOsob, ktorym je evanjelium hldsané, prijimané a uvddzané do Zivota“.[91] Takto sa
,Cirkev, ktord prijima hodnoty rozliénych kultir, premiefia na ,sponsa ornata monilibus
suis‘, ,mladuchu okraslend skvostmi‘““ (Iz 61, 10).[92]

117. Ak je kultirna réznorodost’ sprdvne chédpand, neohrozuje jednotu Cirkvi. Duch Sviity,
poslany od Otca a Syna, premiena nasSe srdcia a robi nds schopnymi vstipit’ do dokonalého
spoloCenstva NajsvitejSej Trojice, v ktorého jednote si kazdd vec dokdZe ndjst’ svoje miesto.
Duch Svity buduje spoloCenstvo a harméniu Bozieho 'udu. Ten isty Duch je harmoniou —
ako aj putom ldsky medzi Otcom a Synom.[93] Prave on vzbudzuje pestré a r6znorodé
bohatstvo darov a zdroven buduje jednotu, ktord nikdy nie je uniformitou, ale pritazlivou
harmoéniou rozlicnych foriem. Evanjelizdcia radostne rozpozndva tieto mnohoraké
bohatstva, ktoré Duch tvori uprostred Cirkvi. Bolo by proti logike vtelenia predstavovat’ si
krestanstvo ako jednotvérne a kultirne jednoliate. Aj ked je pravda, Ze niektoré kulttry boli
uzko spojené s ohlasovanim evanjelia a rozvojom krest'anského myslenia, zjavené posolstvo
sa neidentifikuje so Ziadnou z nich a jeho obsah vSetky kultiry presahuje. Pri evanjelizacii
novych kultdr alebo kultir, ktoré eSte neprijali krestanské ohlasovanie, nie je preto pri
predkladani evanjelia nevyhnutné ndstojit’ na konkrétnej kultirnej forme, ¢o ako peknej a
starobylej. Posolstvo, ktoré ohlasujeme, vZdy obsahuje aj urciti kultirnu podobu; v Cirkvi
vSak niekedy upaddme do marnivej sakralizdcie vlastnej kulttiry, ¢im modzeme prejavovat
viac fanatizmu neZ autentického evanjelizaCného nadSenia.

118. Biskupi Ocednie si Zelali, aby sa Cirkev snazila o vysvetl'ovanie a ,predstavovanie
pravdy o Kristovi s ohl'adom na tradicie a kultiury konkrétnej oblasti®, a vyzvali ,,vSetkych
misiondarov pracovat’ v harmonii s domorodymi krest'anmi, aby viera a zivot Cirkvi boli
vyjadrené vhodnymi legitimnymi formami kazdej kultiry“.[94] NemdZeme chciet’, aby
vSetky ndrody vSetkych kontinentov pri prejavoch svojej krest'anskej viery napodobniovali
spOsoby, ktoré si osvojili eurdpske krajiny v uréitom okamihu dejin, pretoZe viera sa neda
uzavriet' do hranic chédpania a vyjadrenia jednej konkrétnej kultiry.[95] Je nepochybné, Ze
jedna jedind kultira nemoZe obsiahnut’ celé tajomstvo spasy v Kristovi.

Vsetci sme uéenici misionari

119. Vo vsetkych pokrstenych, od prvého az po posledného, pdsobi posvicujica sila Ducha,
ktord povzbudzuje do evanjelizdcie. BoZi I'ud je sviity vdaka tomuto pomazaniu, ktoré ho
robi neomylnym ,,in credendo®. To znamend, Ze ked veri, nepochybi, aj ked mozno vzdy
nedokdaze néjst’ vhodné slova na vyjadrenie svojej viery. Duch ho vedie v pravde a privadza
ho k spése.[96] Ako sdcast’ tajomstva ldsky voci l'udom Boh dartiva celku veriacich zmysel
pre vieru — sensus fidei —, ktory im pomdha rozliSovat’ to, ¢o skuto¢ne pochddza od Boha.
Pritomnost’ Ducha ddva krest'anom isty druh bytostnej totoznosti s Bozimi vecami, ako aj
mudrost’, v ktorej tieto veci dokaZu intuitivne chépat’, aj ked eSte nedisponuji adekvatnymi
prostriedkami na ich presné vyjadrenie.

120. Vdaka krstu sa kazdy ¢len BozZieho l'udu stiva u€enikom misiondrom (porov. Mt 28,
19). Kazdy pokrsteny, nech uz ma akukol'vek ulohu v Cirkvi a stoji na ktoromkol'vek stupni



poznania svojej viery, je aktivnym protagonistom evanjelizicie; bolo by nesprdvne
predstavovat’ si evanjelizdciu ako aktivitu, ktord prindlezi len niekol’kym kvalifikovanym
veriacim, zatial’ ¢o zvySok veriaceho 'udu by mal byt iba prijimatel'om ich ¢innosti. Nova
evanjelizdcia si vyZzaduje nové zaangaZovanie kazdého z pokrstenych. Toto presvedcenie sa
stdva vyzvou adresovanou kazdému krest’anovi, aby sa nikto nevzdaval svojej dlohy hldsat’
evanjelium, pretoZze od okamihu, ked niekto osobne zakisil BoZiu zachrafiujicu lasku,
nepotrebuje vela Casu na pripravu, aby mohol ist’ a hldsat’; nemdze predsa Cakat na
prednésky a dlhé vysvetl'ovania. Kazdy krest'an je misiondrom v tej miere, v akej sa stretol s
laskou Boha v JeziSovi Kristovi; nehovorme uz, Ze sme ,,uenici® a ,,misionari®, ale ze vzdy
sme ,,uenici misiondri“. Ak o tom nie sme presvedceni, pozrime sa na prvych ucenikov,
ktori hned potom, ako spoznali JeZiSovu tvér, iSli a ohlasovali plni radosti: ,,Nasli sme
Mesidsa“ (Jn 1, 41). Samaritdnka sa hned po skondeni rozhovoru s JeZiom stala
misiondrkou; mnohi Samaritdni uverili v Jezisa ,,pre slovo Zeny* (Jn 4, 39). Aj svity Pavol
od svojho stretnutia s JeZiSom Kristom ,.hned v synagdgach ohlasoval JeZisa, Ze je BoZim
Synom* (Sk 9, 20). A my na €o eSte Cakame?

121. VSetci sme povolani, aby sme neustdle rdstli ako hldsatelia evanjelia. Zaroven sa
snazfme o lepsiu formdciu, o prehibenie ldsky, o jasnejSie svedectvo o evanjeliu. V tomto
zmysle vSak musime pripustit’, aby nés aj druhi neustdle evanjelizovali; to vSak neznamen4,
ze sa mame vzdat evanjelizaCnej misie: treba len ndjst spOsob ohlasovania JeZiSa
zodpovedajici naSej situdcii. VSetci sme povolani pondknut’ druhym jasné svedectvo o
Péanovej zachranujicej laske. On ndm aj napriek naSim slabostiam pontka svoju blizkost’,
svoje Slovo i svoju silu a ddva zmysel ndSmu Zivotu. Tvoje srdce vie, Ze Zivot bez neho nie
je ten isty; a teda to, o si objavil, ¢o ti pomdha Zit' a ¢o ti ddva nadej — to je to, ¢o mas
odovzdat’ druhym. Nasa nedokonalost’ nemdze byt’ vyhovorkou; naopak, misia je neustalou
vyzvou, aby sme sa neuspokojili s priemerom a pokracovali v raste. Svedectvo viery, ktoré
maju vSetci krestania vydavat’, vedie kazdého k tomu, aby so sv. Pavlom povedal: ,,Nie Ze
by som ho uz bol dosiahol, alebo Ze by som uZ bol dokonaly, ale bezim, aby som sa ho
niekedy zmocnil... uhdfiam za tym, o je predo mnou* (Flp 3, 12 — 13).

Evanjelizacna sila 'udovej zboZnosti

122. V rovnakom duchu moZno vnimat’, Ze rozlicné ndrody, do ktorych sa inkulturovalo
evanjelium, sa aktivnym spdsobom spolo¢ne zapéjaju do evanjelizacnej ¢innosti. Je to preto,
lebo kazdy nérod je zdroven tvorcom vlastnej kultiry a protagonistom svojich dejin. Kultira
je nieCo dynamické, Co l'ud neustdle znovu vytvara, a kazda generdcia odovzdava tej
nasledujicej suhrn postojov tykajicich sa rozli¢nych existenénych situdcii, na ktoré tato
kultira musi odpovedat’ v kontexte vlastnych problémov. Ludské bytie ,,je zaroven synom i
otcom kultdry, s ktorou je spiité*.[97] Ked sa evanjelium inkulturuje do nejakého néroda, v
procese odovzdavania vlastnej kultiry dany ndrod zédroven neustile novymi spOosobmi
odovzddva aj vieru; z toho vyplyva ddlezitost’ evanjelizdcie chdpanej ako inkulturicia.
Kazd4 Cast BoZieho l'udu, ked do svojho Zivota podl'a vlastnych danosti vkladad BoZi dar,
pontuka zdroven svedectvo o prijatej viere a obohacuje ju novymi, vyreCnymi vyjadreniami.
Mozno povedat’, Ze ,,I'ud neustdle evanjelizuje seba samého®.[98] Dolezité miesto pritom
patri I'udovej zboZnosti, a to ako autentickému vyjadreniu spontdnnej misijnej Cinnosti



Bozieho l'udu. Ide tu o stdle sa rozvijajicu skuto¢nost’, ktorej hybatel'om je Duch Svity.
[99]

123. V T'udovej zboznosti mozno vnimat sposob, ktorym prijatd viera vstupuje do kultiry a
ktorého prostrednictvom sa odovzddva dalej. Aj ked sa na fiu niektori v minulosti pozerali s
neddverou, v obdobi po Druhom vatikdnskom koncile I'udovd zboZnost” bola pozitivne
prehodnotend. Rozhodujici vyznam mala v tomto zmysle apoStolskd exhortacia Pavla VI.
Evangelii nuntiandi. V nej papeZ vysvetluje, Ze 'udova zboznost dokazuje ,,smidd po Bohu,
ktory mozZu citit’ len prosti a duchom chudobni l'udia“,[100] a Ze tdto zboZnost v nich
vzbudzuje ,,vel’kodusnost’ a obetavost’, ktord hrani¢i az s hrdinstvom, ak ide o vyznanie
viery“.[101] Len predneddvnom Benedikt XVI. v Latinskej Amerike naznacil, Ze l'udova
zboznost’ je ,,vzacnym pokladom Katolickej cirkvi a prave v nej ,,sa prejavuje duSa
latinskoamerickych narodov*.[102]

124. Dokument z Aparecidy opisuje bohatstva, ktoré Duch Svity svojou neziStnou
iniciativou rozdava prostrednictvom l'udovej zboZnosti. Na tomto milovanom kontinente, na
ktorom mnohi krest'ania vyjadruji svoju vieru prave skrze I'udovi zboZnost’, ju biskupi
volaji aj ,,l'udovd duchovnost™ alebo ,,'udova mystika*“.[103] Ide o skuto¢nu ,,duchovnost’
vtelend do kultiry jednoduchych l'udi“.[104] Nie je bez obsahu, ale svoj obsah objavuje i
vyjadruje viac symbolickym sposobom neZ len pouZzitim rozumu a v akte viery zdoraziuje
viac credere in Deum, neZ credere Deum.[105] Je ,,to legitimny spOsob prezivania viery a
spolupatri¢nosti s Cirkvou; spdsob, ako byt misiondrmi“;[106] nesie v sebe milost
misijného nasadenia, vyjdenia zo seba samych a putnického napredovania: ,,Spolo¢né
kr4¢anie k svityniam a zicastiovanie sa na prejavoch I'udovej zboZnosti — spolu s detmi a
pozyvajic dalsich I'udi — je samo osebe evanjelizaciou.“[107] Neudt$ajme tiito misijnd silu
a nerobme si ndroky ju kontrolovat’!

125. Aby sme mohli lepSie pochopit’ tito skuto¢nost’, musime sa k nej priblizit' s pohl'adom
Dobrého pastiera, ktory sa nesnazi sudit’, ale milovat’. Len na zdklade tejto citovej bytostnej
totoZnosti, ktord ddva laska, moZno ocenit bohumily Zivot pritomny v zboZnosti
krest’anskych narodov, predovsetkym tych chudobnych. Myslim tu na pevnu vieru matiek,
ktoré trpia pri posteli chorého dietata a modlia sa ruZenec, aj ked nevedia celkom
poskladat’ vety Vyznania viery; alebo na vel’kd néddej, ktori predstavuje svieca zapdlend v
chudobnom pribytku, kde l'udia prosia o pomoc Mériu; alebo na pohl'ady plné hlbokej lasky
k ukriZzovanému Kristovi.

Kto miluje svity I'ud verny Bohu, ten v tychto prejavoch nevidi len prirodzenu tizbu po
bozstve. Su prejavom bohumilého Zivota oZivovaného ¢innost'ou Ducha Svétého, ktory bol
vyliaty do naSich stdc (porov. Rim 5, 5).

126. V T'udovej zboznosti — kedZe je plodom inkulturovaného evanjelia —ukryva sa aj
aktivna evanjelizacnd sila, ktord neslobodno podceniovat: znamenalo by to nevSimat’ si
dielo Ducha Svitého. Sme povolani 'udovi zboZnost” povzbudzovat a podporovat’, aby sa
este prehlbil proces inkulturdcie, ktory je nikdy nekon&iacou sa skuto¢nostou. Prejavy
I'udovej zboznosti nds mdzu vel’a naucit’; a pre toho, kto ich dokéze Citat’, predstavuji locus



teologicus, ktorému treba venovat' pozornost’ predovietkym vtedy, ked premysl'ame nad
novou evanjelizaciou.

Od osoby k osobe

127. Ak Cirkev tuzi zaZit' hlbokd misijnd obnovu, je tu jedna forma ohlasovania, ktord sa
nds vSetkych tyka ako kazdodennd uloha. Je to sprostredkovanie evanjelia osobdm, s
ktorymi sa stykame, najbliz§im, ako aj neznamym. Je to neformdlne ohlasovanie, ktoré
mozno uskutoc¢nit’ pocas rozhovoru; ohlasovanie, aké robi misiondr, ked pride k niekomu na
navstevu. Byt u¢enikom znamena byt stdle pripraveny prinasSat’ druhym JeZiSovu lasku — a
to sa modze uskuto¢nit’ na akomkol’vek mieste, na ceste, na namesti, v prici, na ulici.

128. Toto ohlasovanie, vzdy uctivé a slusné, zaCina sa osobnym dialégom, v ktorom druha
osoba vyjadruje a tlmoci vlastné radosti, nadeje a starosti o svojich blizkych, ako aj mnohé
dalSie veci ukryté v jej srdci. Len po takomto rozhovore je mozné ohlasit’ Slovo, ¢i uz
¢itanim nejakého uryvku zo Svidtého pisma, alebo narativnym spdosobom, vzdy vSak
pamdtajuc na zdkladné posolstvo hlasania: osobnad laska Boha, ktory sa stal ¢lovekom,
obetovala seba samu za nas a stdle Ziva ndm ponuka svoju spasu 1 svoje priatel’stvo. Je to
ohlasovanie, ktoré sa kond s pokornym postojom svedectva toho, kto sa stdle vie ucit’; vo
vedomi, Ze posolstvo je také bohaté a hlboké, Ze nds vZdy presahuje. Niekedy je vyjadrené
priamym spdsobom, inokedy prostrednictvom osobného svedectva, rozpravania, gesta alebo
formy, ktord sim Duch Svity dokdZe vzbudit’ v konkrétnej situdcii. Ak sa to zdd rozumné a
si na to vytvorené podmienky, je dobré toto bratské a misiondrske stretnutie ukoncit
kratkou modlitbou dotykajticou sa starosti, ktoré dana osoba spomenula. JasnejSie tak pociti,
7e bola vypocutd, Ze sme jej prosbu posunuli dalej a Ze sme jej situdciu vloZili do BoZich
ruk. Vtedy spozna, Ze BozZie slovo sa redlne prihovara jej existencii.

129. Nemozno si mysliet’, Ze evanjeliové hldsanie treba vZdy uskutocnovat’ prostrednictvom
urcitych stabilnych formuliek alebo presnych slov, ktoré vyjadruju absoliutne nemenitelny
obsah. Odovzddva sa prostrednictvom tol’kych rozlicnych foriem, Ze je nemozné ich vSetky
opisat’ alebo katalogizovat’; ich spolo¢nym subjektom je Bozi 'ud so svojimi nespocetnymi
gestami a znakmi. V dosledku toho, ak sa evanjelium vteli do nejakej kultdry, uz sa
neodovzdava len hlasanim od osoby k osobe. To nas privadza k mySlienke, Ze v krajinach,
kde je krestanstvo v mensine okrem toho, Ze kazdého pokrsteného treba povzbudzovat’ do
hldsania evanjelia, aj miestne cirkvi musia aktivne podporovat’ rozlicné, aspon zdkladné
formy inkulturdcie. Treba dbat, aby ohlasovanie evanjelia, vyjadrené vlastnymi
prostriedkami kazdej kultiry, viedlo k novej syntéze s danou kultirou. Aj ked tieto procesy
su vzdy pomalé, niekedy nas prili§ paralyzuje strach. Ak pochybnostiam a obavam
dovolime, aby udusili vSetku odvahu, modZe sa stat’, Ze namiesto toho, aby sme boli
kreativni, zostaneme pohodlnymi bez akéhokol'vek pokroku, avSak v takom pripade sa
svojim prispenim nestaneme sucastou historickych procesov, ale zostaneme len divdkmi
sterilnej stagnacie Cirkvi.

Charizmy v sluzbe spolocenstva hldsajuceho evanjelium



130. Duch Svity evanjelizujicej Cirkvi ddva do daru aj rozli¢né charizmy. Su to dary na
obnovu a budovanie Cirkvi.[108] Nie su len uzavretym majetkom, odovzdanym nejake;j
skupine, aby sa on starala; skor su to dary Ducha zaclenené do tela Cirkvi, zamerané do
stredu, ktorym je Kristus: z neho potom vychddzaji sformované do evanjelizaénych
podnetov. Jasnym znakom autentickosti charizmy je jej eklezialita; jej schopnost
harmonicky sa zaclenit' do Zivota svidtého BoZieho I'udu pre dobro vSetkych. Autentickd
novost’ vyvoland Duchom nepotrebuje zatienovat' iné formy duchovnosti a darov, aby sa
presadila. Cfim viac nejakd charizma obracia svoj zrak k srdcu evanjelia, tym viac bude jej
pouzitie cirkevné. Aj ked to stoji namahu, prdve v spolocenstve sa charizmy ukazuji ako
autentické a tajomnym spdsobom plodné. Ak sa Cirkev snazi zit' v duchu tejto vyzvy, mdze
sa stat’ vzorom pre pokoj vo svete.

131. Rozdiely medzi osobami a spoloCenstvami su niekedy neprijemné, ale Duch Sviity,
ktory vyvoldva rozdielnost’, dokdze zo vSetkého vytazit’ nieCo dobré a premenit rozdielnost’
na evanjelizacny dynamizmus, ktory pritahuje. Rozdielnost’ v§ak musi pocitat’ s pomocou
Ducha Svitého; iba on totiz dokdze zaroven vyvolat’ rozdielnost’, pluralitu i mnohorakost’ a
vSetko priviest’ k jednote. Naopak, ak po rozdielnosti tiZime, ale sa uzatvdrame do svojich
osobitosti a exkluzivnosti, vyvoldvame iba rozdelenie; na druhej strane ked my sami
chceme tvorit’ jednotu prostrednictvom vlastnych I'udskych planov, skon¢ime pri vnucovani
uniformity a typového schval'ovania. Toto misii Cirkvi nepomaha.

Kultdra, myslenie a vzdelanie

132. Ohlasovanie kulture si vyzaduje aj ohlasovanie odbornym, vedeckym a akademickym
kultiram. Ide tu o stretnutie medzi vierou, rozumom a vedami, ktoré je zamerané na vedenie
nového rozhovoru o doveryhodnosti; je to povodnd apologetika,[109] ktora pomaha
vytvérat také prostredie, aby evanjelium mohli po&ivat’ vietci. Ked sa niektoré kategorie
rozumu a vied stanu sucastou ohlasovania posolstva, stanud sa aj nastrojmi evanjelizicie; je
to voda premenend na vino. Cokol'vek je prijaté do tohto procesu, je nielen vykipené, ale
zdroven sa stdva nastrojom, ktory Duch Svity pouZiva na osvietenie a obnovu sveta.

133. KedZe snaha ohlasovatelov evanjelia pribliZit sa jednotlivym ludom nestali a
evanjelium ma byt ohlasované aj kultiram v ich celku, teolégia — nielen pastordlna — v
dialégu s inymi vedami a l'udskymi skisenostami ma doélezitd tdlohu premysliet’, ako
dosiahnut’, aby ponuka evanjelia obsiahla rozli¢nost’ kultirnych kontextov a adresétov.

[110] Cirkev v snahe evanjelizovat’ ocefiuje a povzbudzuje charizmu teolégov a ich usilie o
teologické skimanie, ktoré podporuje dialég so svetom kultiry a vedy. Apelujem na
teoldgov, aby tito sluzbu konali ako sicast’ spdsonosnej misie Cirkvi. Je nevyhnutné, aby v
tomto zmysle mali na srdci evanjelizatné zameranie Cirkvi 1 samotnej teoldgie a
neuspokojili sa s teoldgiou vytvaranou iba od stola.

134. Univerzity su privilegovanym miestom premySl'ania a rozvijania evanjelizacného usilia
— interdisciplindrnym a integrovanym spdsobom. Katolicke Skoly, ktoré sa vZdy snaZia
spdjat’ ulohu vychovévat’ s jasnym ohlasovanim evanjelia, hrajd vel'mi dolezitd dlohu pri



evanjelizacii kultdry, a to aj v krajindch a mestach, kde nds nepriazniv4 situdcia stimuluje
pouzivat’ kreativitu na objavovanie vhodnych ciest.[111]

II. Homilia

135. Venujme teraz pozornost” ohlasovaniu v rdmci liturgie, ktoré si vyZaduje vdZnu
pozornost’ pastierov. Zastavim sa predovsetkym, a to s vel’kou dokladnost’ou, pri homilii a
pri jej priprave, pretoze v suvislosti s touto ddlezitou sluzbou zaznieva mnoho staznosti a
nemdZeme ich nepocuvat. Homilia je meradlom na hodnotenie blizkosti pastiera a jeho
schopnosti stretdvat’ sa so svojim 'udom. Vieme, Ze veriaci jej prikladaji vel’kd doleZitost’;
oni tak ako samotni kfiazi neraz trpia — jedni preto, Ze musia pocuvat’, druhi preto, Ze musia
kdzat'. Je smutné, Ze je to tak. Ved homilia moZe byt skuto¢ne intenzivnou a radostnou
skisenostou Ducha, poteSujicim stretnutim so Slovom, pramenom neustdlej obnovy a
rastu.

136. Obnovme naSu doveru v ohlasovanie, zaloZend na presvedCeni, Zze sim Boh sa tizi
priblizit' k Tudom prostrednictvom kazatela a prejavuje svoju moc skrze I'udské slovo.
Svity Pavol dorazne hovori o potrebe hldsania, pretoZze sdm Pan sa chce pribliZit’ k druhym
aj prostrednictvom nasho slova (porov. Rim 10, 14 — 17). Slovom ndSho Pana ziskal srdce
I'udu. Prichddzali ho pocivat’ zo vSetkych stran (porov. Mk 1, 45). Boli udiveni jeho u¢enim
(porov. Mk 6, 2). Citili, Ze k nim hovori ako ten, ktory m4 moc (porov. Mk 1, 27). Apostoli,
ktorych ustanovil, ,,aby boli s nim a aby ich posielal kdzat™ (Mk 3, 14), prostrednictvom
slova pritiahli do lona Cirkvi vSetky narody (porov. Mk 16, 15. 20).

Liturgicky kontext

137. Treba pripomenut’, Ze ,liturgické ohlasovanie BoZieho slova, najméd v sudvislosti s
eucharistickym zhromazdenim, nie je natol’ko chvilou mediticie a katechézy, ako skor
dial6gom Boha so svojim 'udom; dialégom, v ktorom sa ohlasujui zazracné udalosti spasy a
suvisle sa predkladaju poziadavky zmluvy“.[112] V tom spociva osobitné zhodnotenie
homilie, ktoré vyplyva z jej eucharistického kontextu a spdsobuje, Ze homilia prekondva
kazdu katechézu, pretoZe je najvySSim momentom dialégu medzi Bohom a jeho l'udom,
ktory predchadza sviatostnému prijimaniu. Homilia je pokracovanim v dialégu medzi
Panom a jeho I'undom. Kto kdZe, musi poznat’ srdce svojho spoloCenstva, aby naSiel miesto,
kde sa nachadza Ziv4 a horliva tiZzba po Bohu, a tiez zistil, kde sa zastavil laskyplny dialég s
Bohom alebo preco nedokdzal priniest’ ovocie.

138. Homilia nemo6Ze byt zdbavnym divadlom, nezodpoveda logike medidlnych vstupov,
ale musi dat’ zdpal a zmysel sldveniu. Je to zvlaStny Zaner, pretoZe je kdzanim v rdmci
liturgického slavenia; v désledku toho musi byt stru¢nd a vyhnut sa tomu, aby pripominala
konferenciu alebo predndsku. Kazatel' moze byt schopny udrzat’ pozornost’ publika aj
hodinu, ale v takom pripade sa jeho slova stanu dolezitejSimi ako sldvenie viery. Ak sa
homilia prili§ predlZuje, ohrozuje dve vlastnosti liturgického slavenia: harméniu medzi jeho
jednotlivymi Castami a jeho rytmus. Ak sa kdzanie uskutociiuje v kontexte liturgie, stdva sa
stiCastou obety pontikanej Otcovi a zdroven sprostredkovanim milosti, ktord Kristus



rozddva v ramci sldvenia. Ten isty kontext si vyZaduje, aby kdzanie nasmerovalo celé
zhromazdenie, ako aj samotného kazatel’a na spolocCenstvo s Kristom v Eucharistii, ktoré
meni Zivot. Preto je potrebné, aby slovo kazatel’a nezaberalo priliS vel’a miesta a Pan mohol
zaziarit’ viac nez jeho sluzobnik.

Rozhovor matky

139. Povedali sme uZ, ze BoZi I'ud vdaka neprestajnej ¢innosti, ktord v fiom kond Duch
Svity, neustdle evanjelizuje aj seba samého. Co vyplyva z tejto skutoénosti pre kazatel'a?
Pripomina ndm, Ze Cirkev je matkou a kdZe l'udu ako matka, ktord hovori so svojim synom
vo vedomi dovery zo strany syna, Ze to, co ho matka uci, bude pre jeho dobro, lebo vie, ze
je milovany. Okrem toho dobra matka vie rozpoznat’ vSetko, ¢o Boh vloZil do svojho syna,
nacuva jeho starostiam a uci sa od neho. Duch lasky, ktory vlddne v rodine, vedie tak matku,
ako aj syna v ich dialégoch, v ktorych sa uci i vyucuje; v ktorych sa napomina i vyjadruje
ocenenie za dobré veci; a toto sa deje aj v homilii. Duch, ktory inSpiroval evanjelia a ktory
kond v Bozom l'ude, ddva aj inSpiraciu, ako treba pocuvat’ vieru l'udu a ako treba kazat’ pri
kazdej Eucharistii. Krestanska kdzen okrem toho v srdci I'udovej kultiry nachddza pramen
zivej vody — jednak pre to, o treba povedat’, ako aj pre objavenie spradvneho spdsobu, ako
to povedat’. Ako sa nim vSetkym paci, ked sa rozprava v naom materinskom jazyku, tak aj
vo viere sa nam paci, ak sa ndm kazatel’ prihovéra v duchu nasej ,,materinskej kultiry* a v
duchu materinského nérecia (porov. 2 Mach 7, 21. 27), lebo naSe srdce je vtedy lepSie
pripravené pocuvat’. Tento jazyk je naladeny tak, Ze sprostredkiva odvahu, povzbudenie,
silu a entuziazmus.

140. Této materinsko-cirkevnd oblast’, v ktorej sa rozvija dialég Pdna so svojim l'udom,
musi byt podporovand a udrziavand prostrednictvom srdecnej blizkosti kazatel’a;
prostrednictvom lahodnosti tonu jeho hlasu, jemnosti Stylu jeho viet a radosti jeho gest. Aj v
pripade, Ze homilia je trochu nudn4, ak citit’ tento materinsko-cirkevny duch, padne vZdy na
uzitok ako ,,nudné‘“ rady matky, ktoré vSak postupne prinaSajui ovocie v srdciach jej deti.

141. Nezostdva nam iné, ako obdivovat’ sposob, ktory Pan pouziva na dial6g so svojim
I'udom, aby odhalil svoje tajomstvo vSetkym, aby nadchol beZnych l'udi takym vysokym a
naroCnym ucenim. Myslim si, Ze tajomstvo toho vSetkého sa ukryva v pohl'ade JeziSa na
I'ud; v pohl’ade, ktory ide ponad vSetky jeho slabosti a pady: ,,Neboj sa, malické stddo, lebo
vaSmu Otcovi sa zapacilo dat’ vam kralovstvo® (Lk 12, 32); Jezi§ hldsa v tomto duchu.
Naplneny radostou v Duchu dobrore¢i Otcovi, ktory pritahuje mali¢kych: ,,Zvelebujem ta,
Otce, Pan neba i zeme, Ze si tieto veci skryl pred midrymi a rozumnymi a zjavil si ich
malickym* (Lk 10, 21). Pdnovi sa paci viest’ dialég so svojim l'udom a kazatel musi
sprostredkivat’ toto Pdnovo zalibenie svojim posluchacom.

Slova, ktoré zapal'uju srdcia
142. Dialég je omnoho viac neZ len komunikdcia o nejakej pravde. Uskutocniuje sa pre

radost z rozprdvania a pre konkrétne dobro odovzddvané prostrednictvom slov sa
odovzddva medzi I'udmi, ktori sa maji navzdjom radi. Je to dobro nespocivajice vo



veciach, ale v osobdch, ktoré sa navzdjom dobrovolne daruji v dialégu. Kézanie v isto
moralistickom alebo doktrindlnom duchu a tiez také kdzanie, ktoré sa premienia skor na
lekciu alebo exegézu, umensuje tito komunikaciu medzi srdcami, ku ktorej ma dochadzat’ v
homilii a ktord ma mat’ takmer sviatostny charakter: ,,Viera je z hldsania a hldsanie skrze
Kristovo slovo* (Rim 10, 17). V homilii je pravda sprevddzand krdasou a dobrom. Nejde o
abstraktné pravdy alebo o studené sylogizmy, pretoze v homilii sa komunikuje aj
prostrednictvom krdsy obrazov, ktoré Pan pouZiva na podporu konania dobra. Pamit
veriaceho l'udu, tak ako pamét’ Madrie, mala by zostat’ naplnend BoZzimi zdzrakmi. Mdriino
srdce otvorené pre nadej uskutocnenia radostnej a moznej skusenosti lasky, ktord mu bola
ohlasend, citi, Ze kazdé slovo Svitého pisma je predovSetkym darom, a to skor nez
poziadavkou.

143. Vyzva inkulturovanej kdzne spociva v odovzdani syntézy evanjeliového posolstva, nie
v komunikdcii prostrednictvom nestvislych myslienok alebo hodnét. Kde je tvoja syntéza,
tam je aj tvoje srdce. Rozdiel medzi ozrejmovanim syntézy a ozrejmovanim nesuvislych
mysSlienok je taky isty ako rozdiel medzi nudou a zapédlenym srdcom. Kazatel’ ma krdsnu a
ndro¢nu dlohu zjednotit’ srdcia, ktoré sa navzdjom miluji: srdce Péna so srdcom jeho l'udu.
Dial6g medzi Bohom a jeho 'udom eSte viac upevnuje ich vzdjomné spojenie a utvrdzuje
puto dobrocinnej lasky. Pocas homilie srdcia veriacich su v tichu a nechdvaji hovorit jeho.
Pan a jeho Tl'ud sa rozpravaju tisickami priamych spdsobov bez sprostredkovatelov. V
homilii vSak obaja chcu, aby sa niekto stal ndstrojom a vyjadril pocity takym spésobom,
zeby kazdy sa mohol rozhodnut, ako pokracovat’ v rozhovore. Slovo je podstatnym
sposobom sprostredkujice a vyzZaduje si nielen dvoch rozpravajicich sa, ale aj jedného
ohlasovatel’a, ktory ho v celku predstavi, presvedCeny o tom, Ze ,nie seba hlasame, ale
JeziSa Krista, Pdna; my sme len vasi sluZobnici pre Jezisa* (2 Kor 4, 5).

144. Hovorit’ srdcom znamend udrZiavat’ ho nielen v horlivosti, ale aj vo svetle celistvosti
Zjavenia a putovania, ktoré BoZie slovo uskutocnilo pocas dejin uprostred Cirkvi a nasho
veriaceho l'udu. Krestanskd identita, to krstné objatie, ktoré ndm ako malickym daroval
Otec, nds ako madrnotratnych synov — a Madriinych oblibencov — povzbudzuje tiZit' po
novom objati milosrdného Otca, ktory nds ¢aka v slave. Dokézat’, Ze nas l'ud sa citi akoby
uprostred tychto dvoch objati, je ndroCnou, ale zdroven krdsnou ulohou pre toho, kto
ohlasuje evanjelium.

III. Priprava na kazei

145. Priprava na kdzen je natol’ko dolezitd, Ze je potrebné venovat’ jej dlhsi Cas Stddia,
modlitby, zamyslenia a pastoracnej kreativity. S velkou laskou sa tu chcem zastavit’, aby
som predostrel plan pripravy na homiliu. Sd to smernice, ktoré sa niektorym mdzu zdat
samozrejmé, pokladdm vSak za vhodné predlozit' ich, aby sme si pripomenuli dolezitd
potrebu venovat' tejto vzdcnej sluzbe svoj Cas privilegovanym spdsobom. Niektori farari
¢asto namietajui, Ze to nie je mozné pre mnohé povinnosti, ktoré musia plnit’; i tak sa
odvéazim Ziadat’, aby sa tejto dlohe kazdy tyzden venoval dostato¢ne dlhy osobny a spolo¢ny
Cas, aj keby zostalo menej ¢asu na iné povinnosti, nech uz su akokol'vek dolezité. Dovera v



Ducha Svitého, ktory je ¢inny v ohlasovani, nie je pasivna, ale aktivna a kreativna. Vyplyva
z nej potreba poniknut’ sa ako nastroj (porov. Rim 12, 1) so vSetkymi svojimi danost’ami,
aby ich Boh mohol pouZit'. Hldsatel’, ktory sa nepripravuje, nie je ,,duchovny*; je nepoctivy
a nezodpovedny voci darom, ktoré dostal.

Kult pravdy

146. Prvym krokom, nasledujicim po modlitbe k Duchu Svitému, je venovanie pozornosti
biblickému textu, ktory sa musf stat’ zdkladom ohlasovania. Ked sa ¢lovek zastavi a snaZ{ sa
pochopit’, aky je odkaz textu, prejavuje tym ,uctu k pravde“.[113] Pokora srdca ndm
pomdha spoznat’, Ze Slovo nds vZdy presahuje a Ze nie sme ani jeho ,,pdnmi, ani povodcami,
ale iba straZzcami, hldsateI'mi a sluzobnikmi“.[114] Takyto postoj plny obdivu a pokornej
ucty voci Slovu je vyjadreny v zastaveni sa a v Stidiu Slova s maximalnou pozornostou,
ako aj s posvitnou bazinou, ktord ndm brdni nim manipulovat. Aby sme dokézali spravne
interpretovat’ biblicky text, potrebujeme trpezlivost’; musime zanechat’ vSetky naSe tzkosti a
naplno venovat’ svoj ¢as, zdujem a neziStné nasadenie. Treba odlozit’ nabok vSetky starosti,
ktoré ndm brania, aby sme vstipili do prostredia pokojnej pozornosti. Je zbyto¢né venovat’
sa Citaniu biblického textu, ak chceme dosiahnut’ rychle, jednoduché alebo okamzité
vysledky. Priprava na kédzen si vyZaduje lasku. NeziStne a bez ndhlenia venujeme Cas len
veciam alebo l'udom, ktorych milujeme; a tu ide o ldsku k Bohu, ktory sa rozhodol
prehovorit’. Ak vychddzame z tejto lasky, ndjdeme si vSetok potrebny Cas — s postojom
ucenika: ,,Hovor, Pane, tvoj sluha pociva® (1 Sam 3, 9).

147. PredovSetkym je potrebné mat istotu, Ze sme spravne pochopili zmysel slov, ktoré
¢itame. Chcem tu nalichat’ na nieCo, ¢o sa zdd samozrejmé, avSak zostiva opomenuté:
biblicky text, ktory Studujeme, mé dve alebo tritisic rokov, jeho jazyk je znacne odliSny od
toho, ktory pouZivame dnes. Aj ked sa ndm moZe zdat', Ze rozumieme slovam, ako boli
preloZené do nasho jazyka, neznamend to, Ze spravne chapeme, ¢o nimi chcel svitopisec
vyjadrit’. Pozndme mnoho ndvodov, ktoré ndm pontka textovd analyza: venovat’ pozornost’
slovam, ktoré sa opakuji alebo ktoré vystupuji do popredia; rozpoznat® Struktiru a vlastny
dynamizmus textu, vziat do tvahy miesto, ktoré zaujimaji jednotlivé postavy, atd. Ale
zmyslom nie je pochopit’ vSetky jednotlivé detaily textu; dolezitejSie je objavit’ jeho
zakladné posolstvo, ktoré formuje Strukturu a jednotu celého textu. Ak tomu kazatel’
nevenuje dostato¢né usilie, je mozné, Ze ani jeho ohlasovanie nebude jednotné a
usporiadané; jeho prihovor bude mnoZinou rozliénych nesuvislych myslienok, ktoré
druhych nepovzbudia. Centrdlnym posolstvom je to, ¢o autor chcel odovzdat’ na prvom
mieste, a to si vyZaduje nielen rozpoznat’ myslienku, ale aj efekt, ktory autor chcel vyvolat’.
Ak text bol napisany na poskytnutie ttechy, nemal by byt pouzivany na ndpravu chyb; ak
bol napisany ako napomenutie, nemal by sa pouZivat na vyucovanie doktriny; ak bol
napisany preto, aby l'udi nie¢o naucil o Bohu, nemal by byt pouZivany na vysvetl'ovanie
odliSnych teologickych mysSlienok; ak bol napisany, aby motivoval chvélu alebo
misiondrsky zdpal, nepouzivajme ho na to, aby sme rozpravali o najnovSich spravach.

148. Samozrejme, aby sme spravne pochopili hlavné posolstvo daného textu, je potrebné
vloZzit’ ho do stvisu s ucenim celej Biblie, ktoré sa odovzddva prostrednictvom Cirkvi. Toto



je dolezity princip biblickej interpretdcie, ktory berie do dvahy fakt, Ze Duch Svity
neinspiroval len jednu Cast’, ale celd Bibliu, a Ze v niektorych otdzkach I'ud postupne réstol
vo svojom chdpani BoZzej vole — na zdklade prezitej skusenosti. Takymto spdsobom sa
mozno vyhnit chybnym alebo ¢iastoénym interpretacidm, ktoré protirecia inym uceniam
toho istého Svitého pisma. Neznamend to vSak zoslabovat’ vlastny a Specificky akcent textu,
ktory ohlasujeme. Jednou z pri¢in nudného a neefektivneho kdzania je prave neschopnost’
sprostredkovat’ vlastnu silu ohlasovaného textu.

Zosobnenie Slova

149. Kazatel’ mé ,,ako prvy pestovat’ hlboki dovernd znalost' Bozieho slova. Nestaci mu
poznat’ len jeho jazykovy a exegeticky aspekt, hoci aj ten je potrebny; k BoZiemu slovu
musi pristupovat’ s chdpavym a modlitbou pripravenym srdcom, aby preniklo hlboko do
jeho zmysl'ania a citenia a aby v lom sformovalo novd mysel*.[115] Je pre nés dobré, ked
kazdy den, kazdd nedel'n obnovujeme svoju horlivost’ v priprave homilie a ddvame pozor na
to, ¢i v naSom vnutri rastie laska k Slovu, ktoré hldsame. Nesmieme zabudat’, Ze ,,stupen
svitosti vysluhovatel’a vplyva na hldsanie slova®“.[116] Ako piSe svity Pavol, ,,hovorime, nie
aby sme sa I'udom p4cili, ale Bohu, ktory skima nase srdcia“ (1 Sol 2, 4). Ak v nds Zije této
tizba, aby sme ako prvi pocuvali Slovo, ktoré mame hldsat’, podari sa ndm ju preniest’ aj na
Bozi I'ud: ,,z plnosti srdca hovoria usta® (Mt 12, 34). Nedel'né Citania v plnej krdse zazneju v
srdci l'udu vtedy, ak eSte predtym rovnako zazneli v srdci pastiera.

150. JeziSa hnevali samozvani ucitelia, ktori vel'a vyzadovali od druhych, vyucovali BozZie
slovo, ale sami sa nim nedavali osvietit: ,,Viazu t'azké, aZ netinosné bremena a kladd ich
l'udom na plecia, ale sami ich nechct ani prstom pohnit™ (Mt 23, 4). Apostol Jakub
napominal: ,,Bratia moji, nechcite byt mnohi ucitel'mi, ved viete, 7¢ nds Cakd prisne;jsi
siud*“ (Jak 3, 1). Kto chce kdzat’, musi sa najskor dat” pohnut” Slovom a dovolit’ mu, aby sa
vtelilo do jeho konkrétnej skisenosti. Takymto sposobom sa ohlasovanie stane intenzivnou
a plodnou ¢innost'ou ,,odovzddvania toho, ¢o ¢lovek sdm zazil v kontemplécii“.[117] Pre
toto vSetko eSte predtym, neZ si kazatel’ konkrétne pripravi, co chce povedat’, musi ako prvy
prijat’ zranenie od Slova, ktoré ma zranit’ aj druhych, pretoze toto Slovo je Zivé a U¢inné,
ako me¢ ,,prenikd aZ po oddelenie duse od ducha a kibov od $piku a rozsudzuje myslienky a
umysly srdca® (Hebr 4, 12). Z tohto pramenia aj dolezité pastoracné dosledky. Aj v dneSnej
dobe l'udia radSej pocuvaji svedkov: ,hovoria, Ze naSa doba dychti po Cestnosti a
pravdivosti [...] a tento svet vola po hldsatel’'och evanjelia, ktori by hovorili o Bohu, ktorého
sami osobne spoznali ako doverne blizkeho, ktorého akoby videli“.[118]

151. Neziada sa od nds, aby sme boli bezchybni, ale aby sme sa stdle snazili rast’; aby sme
zili s hlbokou tiZbou napredovat’ po ceste evanjelia a nenechali nase ruky ochabnut’. Je
nevyhnutné, aby si kazatel’ bol isty, Ze ho Boh miluje, Ze JeZi§ Kristus ho spasil a Ze jeho
laska md vzdy posledné slovo. Tvérou v tvér velkej krdse kazatel’ neraz bude pocitovat’, Ze
jeho Zivot ju naplno neoslavuje a bude uprimne tuzit’ lepSie odpovedat na tol’kud lasku. Ak sa



vSak nezastavi, aby pocuval Slovo s tprimnou otvorenost’ou, ak mu nedovoli, aby sa dotklo
jeho Zivota, aby sa pretiho stalo vyzvou, aby ho napomenulo, aby nim pohlo — a ak nevenuje
Cas modlitbe so Slovom, stane sa faloSnym prorokom, podvodnikom a Sarlatinom. Ak si
vSak priznd svoju biedu a zatizi nasadit’ svoje sily o najlepSie, dokdze darovat’ Jezisa
Krista ako svity Peter: ,,Striebro a zlato nemam, ale o mam, to ti ddm* (Sk 3, 6). P4n nés
chce pouZzit' ako Zivych, slobodnych, kreativnych l'udi, ktori sa nechaji preniknit’ jeho
Slovom, skor neZ ho odovzdaji dalej. Jeho posolstvo najskor musi prenikniit’ kazatel’a; ale
nielen jeho rozum: musi sa zmocnit’ celého jeho bytia. Duch Svity, ktory inSpiroval Slovo,
,-ako posobil v prvotnej Cirkvi, prave tak aj dnes ucinkuje v kazdom hlasatel'ovi evanjelia,
pravda, ak len dovoli, aby ho viedol. Ostatne on vnukd slovd, ktoré by kazatel'ovi
nenapadli“.[119]

Duchovné &itanie

152. Existuje konkrétny sposob, ako pocuvat to, o ndim Péan chce svojim Slovom povedat’,
a ako sa nechat’ premenit jeho Duchom. Tento spdsob voldme lectio divina. Spociva v
takom cCitani Bozieho slova v rdmci modlitby, ktoré Slovu umozZni, aby nds osvietilo a
obnovilo. Toto modlitbové Citanie Biblie nie je oddelené od Studia, ktorému sa kazatel’
venuje, aby spoznal hlavné posolstvo textu; naopak, musi zacat’ prave tam, aby sa snaZil
objavit’, ¢o dané posolstvo hovori jeho vlastnému Zivotu. Duchovné citanie konkrétneho
textu musi vychadzat' z jeho literarneho zmyslu. Inak I'ahko skizne do interpreticie textu
podl'a toho, ¢o niekomu vyhovuje, ¢o potvrdzuje jeho vlastné rozhodnutia a Co sa
prisposobuje jeho mentdlnym schémam. Toto by v koneCnom dosledku bolo zneuZitim
posvitného pre vlastnu potrebu a prenesenim tohto neporiadku na BoZzi I'ud. Nesmieme
nikdy zabudnit’, Ze obcas sa aj ,,sam satan tvari ako anjel svetla® (2 Kor 11, 14).

153. V BoZej pritomnosti, pri pokojnom citani textu, je dobré pytat’ sa napriklad aj takto:
Pane, ¢o mi hovori tento text? Co chce§ tymto posolstvom zmenit' v mojom Zivote? Co mi
vadi v tomto texte? Pre¢o ma toto nezaujima? Alebo: Co sa mi pa¢i na tomto slove a &o je
pre miia povzbudzujice? Co ma pritahuje? Pre¢o ma to pritahuje? Ked sa snazime poivat’
Pana, je normdlne, Ze prichddzaji pokuSenia. Jednym z nich je prepadniut pocitu
znechutenosti alebo stiesnenosti a uzatvorit' sa; dal$im velmi Gastym pokuSenim je zacat
rozmyS$l'at’ nad tym, ¢o dany text hovori druhym, aby sme ho nemuseli aplikovat’ na nas
vlastny zivot. Stava sa tieZ, Ze ¢lovek zane hl'adat’ vyhovorky, ktoré mu umoznia zriedit’
Specifické posolstvo daného textu. Niekedy sa ndm zda, Ze Boh od nas vyzaduje prili§ vel’ké
rozhodnutia, ktoré eSte nedokdZeme ucinit. To mnohym berie radost’ zo stretnutia so
Slovom; zabuda sa vSak na to, Ze nik nie je trpezlivej$i ako Boh Otec a nik nevie chdpat’ a
cakat’ lepSie ako prdve on. On nds neustdle pozyva urobit’ krok dopredu, ale nevyzZaduje
hned uplnd odpoved, ak sme eSte nepresli cestu, ktord takito odpoved umoZiuje.
Jednoducho tiZi po tom, aby sme s tprimnostou pozerali na nas zivot a bez pretvarky mu
ho predkladali pred jeho oci; aby sme boli ochotni dalej rdst’ a prosili ho o to, ¢o este sami
nedokdZeme dosiahnut’.

V nacdvani I'udu



154. Kazatel’ sa tiezZ musi snazit’ pocuvat’ I'ud, aby objavil, ¢o veriacim treba povedat’, ¢o
potrebuji pocut’. Kazate] md kontemplovat’ Slovo a tiez kontemplovat l'ud. Tymto
spOsobom objavuje ,,tizby, bohatstva 1 nedostatky, ako aj sposob modlitby, lasky a Zivotny 1
svetovy nazor*, ktoré su typické pre urcitd oblast’ Zivota I'udi, a berie ohl’ad na ,,ndrod, ku
ktorému sa obracia“;[120] pouziva jeho jazyk a jeho symboly, v§ima si jeho problémy a
zaujima sa o jeho konkrétny Zivot. Ide o prepojenie posolstva biblického textu s I'udskou
situdciou; s tym, ¢o l'udia prezivajd, so skisenostou, ktord potrebuje svetlo Slova. Této
snaha nie je vysledkom diplomatického alebo ziskuchtivého postoja; je hlboko ndbozenska
a pastoracnd. Vo svojej podstate je to ,,skuto¢nd vnimavost na duchovné hodnoty*, potrebnd
na to, aby sme ,,vedeli z udalosti vycitat’ BoZie posolstvo“[121] — a to je omnoho viac, nez
len néjst’ nieCo zaujimavé, o by sa dalo povedat’. Je to snaha objavit’ to, ,,¢o ni§ Pan
povedal za podobnych okolnosti““.[122] Priprava na ohlasovanie sa teda premiena na
cvicenie v evanjeliovom rozliSovani, v ktorom sa snazime vo svetle Ducha spoznat’ ,,vyzvu*
spojent s ,,volanim®, , ktoré Boh ddva zazniet’ v tejto historickej situdcii; v nej a skrze nu
Boh vola veriaceho*.[123]

155. Pri tomto hl'adani je mozné pouZit’ nejakd beznud l'udskd skisenost’, napriklad radost’ z
nového stretnutia, sklamanie, strach zo samoty, sucit s bolestou druhych, neistotu ohl'adom
budticnosti, starost’ o drahii osobu atd’.; treba v§ak zvysit citlivost na spozndvanie toho, ¢o
sa naozaj tyka l'udského Zivota. Paméitajme na to, Ze nemame odpovedat’ na otdzky, ktoré si
nikto nekladie; takisto nie je potrebné pontikat’ spravy z aktudlneho diania, aby sme vzbudili
pozornost: na to uz mame televizne programy. Samozrejme, je mozné odrazit’” sa od
nejakého faktu, aby Slovo mohlo zazniet v plnej sile svojho pozvania na obrétenie,
adoraciu, konkrétne postoje bratstva i sluzby atd.; je totiz pravda, Ze niektori I'udia majd
radi, ked' sa v kdzni komentuje stic¢asné dianie, ale pamitajme, Ze to ich este nepohne do
hlbSieho osobného zamyslenia.

Pedagogické néstroje

156. Niektori si myslia, Ze st dobrymi kazatel'mi, pretoZe vedia, ,,¢0* majui povedat’ — avSak
zanedbdvaji ,,ako“, teda konkrétny spdsob podania kdzne. Hnevaji sa, ked ich druhi
nepocuivaju alebo nedocenuji, moZzno vSak neurobili dost” pre ndjdenie vhodného sposobu
na odovzdanie posolstva. Uvedomme si, Ze ,,ddleZitost’ obsahu evanjelizdcie je zrejmd, ale
to nesmie zmenSovat’ vyznam jej metdd a prostriedkov.[124] Snaha o spravny sposob
hldsania je tiez znakom hlbokého duchovného postoja. Znamend to odpovedat’ na BoZiu
lasku tak, Ze vSetky naSe schopnosti a nasSu kreativitu venujeme poslaniu, ktoré nam on
zveruje; je to vSak aj vynikajice cviCenie sa v laske k bliZznemu, pretoZze nechceme druhym
ponidknut’ veci pochybnej kvality. V Biblii napriklad nachddzame aj odporucenie
pripravovat’ hldsanie tak, aby bola zaistend jeho vhodnd miera rozsahu: ,Neplytvaj
mnohymi slovami... sotvaco povedz vo svojej veci!* (Sir 32, 6 n.).

157. Len pre lepsi priklad si pripomenme niekol’ko praktickych rdd, ktoré mdéZzu obohatit’
kazen a urobit’ ju pritazlivejSou. Jednou z najddlezitejSich veci je naucit’ sa v ohlasovani
pouzivat’ obrazy, ba mohli by sme povedat’, naucit’ sa hovorit’ s vyuzitim obrazov. Niekedy
sa pre lepSie pochopenie pouzivaju priklady, avSak tieto priklady neraz apeluju iba na



mysel’; obrazy, naopak, pomadhaji ocenit’ a prijat posolstvo, ktoré chceme odovzdat'.
Pritazlivy obraz dokdZze spdsobit’, Ze I'udia posolstvo pocivaji ako nieco, o im je zndme,
blizke, moZné, spojené s ich vlastnym Zivotom. Dobre pouZity obraz moze l'udom pomoct’
vychutnat’ posolstvo, ktoré chceme odovzdat’; prebidza v nich tizbu a motivuje volu v
duchu evanjelia. Dobrd homilia, ako mi hovorieval stary ucitel’, musi obsahovat
,myslienku, pocit, obraz®.

158. Pavol VI. hovorieval, Ze veriaci ,,mnoho oCakavaju od kazania pri svitej omSi a maju z
neho uZitok, ak je prosté, jasné, priame a primerané*.[125] Jednoduchost’ kdzania suvisi s
pouzitym jazykom. Musi to byt jazyk, ktory adresdti chdpu, aby sme neriskovali, Ze
budeme hovorit' naprazdno. Casto sa stdva, Ze kazatelia pouZivajii také slové, ktoré si
osvojili pocas svojich Studii a v rozlicnych prostrediach, avSak nepatria do spolo¢nej reci
l'udi, ktori ich pocivaji. Medzi slovami pouzivanymi v teoldgii alebo v katechéze su také,
ktorych vyznam nie je pochopitel'ny pre vicSinu krest'anov. Hlavnym rizikom pre kazatel'a
je zvyknut’ si na vlastny jazyk a mysliet’ si, Ze aj vSetci ostatni ho pouZivaju a spontdnne mu
rozumeju. Ak sa chceme prispdsobit’ jazyku druhych, aby sme im mohli sprostredkovat’
Slovo, musime mnoho pocivat, Zit' medzi I'udmi a ochotne im venovat’ svoju pozornost.
Jednoduchost’” a jasnost’ su dve rozliéné veci. Jazyk mdZe byt vel'mi jednoduchy, a kdzen
napriek tomu nejasnd. MoZe byt nezrozumitelnd pre vnutorny neporiadok, chybajicu
logiku alebo preto, 7e sa naraz zaoberd viacerymi témami. DalSou déleZitou tlohou je preto
snazit’ sa, aby kdzanie malo jednotnu tému, jasny poriadok a prepojenie medzi jednotlivymi
vetami; aby l'udia mohli kazatel'a 'ahko sledovat’ a pochopit’ logiku toho, ¢o im hovori.

159. DalSou charakteristikou je pozitivny jazyk. Tento jazyk nehovori predovietkym to, ¢o
sa nesmie, ale predkladd to, ¢o mdZeme urobit’ lepSie. V kazdom pripade aj vtedy, ked
naznacuje nie¢o negativne, snazi sa vzdy zdroven ukdzat na pozitivnu hodnotu, ktord
pritahuje, a nezastavuje sa pri stazovani, lamentovani, kritizovani a vycitkdch. Okrem toho
pozitivne ohlasovanie vzdy pontika nddej, smeruje do budicnosti a nerobi z nds viznov
negativity. Ako je len dobré, ked sa kiazi, diakoni a laici pravidelne stretdvajud, aby hl'adali
sposoby, ktoré ich ohlasovanie robia pritazlivejSim!

IV. Evanjelizacia na prehibenie kerygmy

160. Sucastou Panovho misijného manddtu je vyzva §irit' vieru: ,,naucte ich zachovévat
vSetko, ¢o som vam prikdzal* (Mt 28, 20). Z toho jasne vyplyva, Ze prvé ohlasovanie musi
I'udi pohnit aj do toho, aby sa vydali kracat’ po ceste formdcie a dozrievania. Evanjelizdcia
sa snaZi o rast: znamend to chciet’ brat’ vel'mi vdZne kazdud osobu a takisto pldn, ktory s nou
ma Boh. Kazdé l'udské bytie stile viac potrebuje Krista — a evanjelizdcia by nemala
pripustit’, aby sa niekto uspokojil iba s mdlom, ale aby kazdy mohol naplno povedat: ,,Uz
nezijem ja, ale vo mne Zije Kristus* (Gal 2, 20).

161. Nebolo by spravne tito vyzvu na rast primdrne interpretovat’ ako doktrindlnu forméciu.
Ide tu skor o ,,zachovdvanie* toho, ¢o nam Pén prikdzal, a to v zmysle odpovede na jeho



lasku, v ktorej sa spolu so vSetkymi Cnostami odrdZa nové prikdzanie, prvotné a
najdolezitejSie — to, ktoré nds najlepSie identifikuje ako ucenikov: ,,Toto je moje prikazanie:
Aby ste sa milovali navzdjom, ako som ja miloval vas“ (Jn 15, 12). Je zrejmé, Ze ked sa
autori Nového zdkona snazia krest'anské mordlne posolstvo syntetizovat do toho, ¢o je
najdolezitejSie, predstavuji ndm nevyhnutni potrebu lasky k bliZznemu: ,Kto miluje
blizneho, vyplnil zdkon... naplnenim zdkona je laska® (Rim 13, 8. 10). ,,Ak vSak
uskutoCiiujete kralovsky zdkon podla Pisma: Milovat’ bude§ svojho blizneho ako seba
samého!‘, dobre robite“ (Jak 2, 8). ,Ved cely zdkon sa spiﬁa v jedinom slove, v
tomto: ,Milovat’ bude§ svojho bliZneho ako seba samého!‘“ (Gal 5, 14). Pavol svojim
spoloCenstvam predkladal cestu napredovania v laske: ,,A Pan nech zvel’adi a rozhojni vasu
lasku navzdjom i voci vSetkym tak, ako ju my mame voci vam* (1 Sol 3, 12).

162. Na druhej strane tito snahu rast’ a hl'adat’ odpovede vzdy predchddza dar; totiz eSte
pred fou stoji ind Pdnova vyzva: ,krstite ich v mene...“ (Mt 28, 19). Otcov nezi$tny dar,
ktory nds robi jeho synmi a dcérami, a iniciativa daru jeho milosti (porov. Ef 2, 8 — 9; 1 Kor
4, 7) spolocne umoznuji nase neustdle posvicovanie, ktoré je milé Bohu a kond sa na jeho
chvdlu. Ide o to, aby sa ¢lovek dal premenit’ v Kristovi a postupne zacal zit' ,,podla
Ducha*“ (Rim 8, 5).

Kerygmatickd a mystagogickd katechéza

163. Vychova a katechéza stoja v sluzbe tohto rastu. Mdme uz k dispozicii rozli¢né texty
Magistéria a pomdcky pre katechézu vypracované Svitou stolicou a viacerymi biskupmi.
Spomeniem apostolsku exhortdciu Catechesi tradendae (1979), VSeobecné direktorium pre
katechézu (1997) a dalsie dokumenty, ktorych aktudlny obsah tu nemusime opakovat'.
Chcel by som sa pristavit  len pri niektorych udvahdch, ktoré pokladdm za vhodné
pripomenut’.

164. Znovu sme objavili, Ze aj v katechéze zdkladnui tlohu mé prvé ohlasenie, CiZe
»kerygma®, ktord musi stat’ v centre evanjelizacného usilia a kaZdej snahy o cirkevnu
obnovu. Kerygma je troji¢nd. Oheti Ducha Svitého sa daruje v podobe jazykov a vdaka
nemu verime v Krista, ktory ndm svojou smrtou i zmftvychvstanim odhaluje a
sprostredkuva nekonecné Otcovo milosrdenstvo. Na pery katechétu sa neustédle vracia toto
prvé ohlasovanie: ,,Jezi§ Kristus ta miluje, obetoval svoj Zivot, aby t'a zachranil, a teraz Zije
po tvojom boku kazdy defi, aby t'a osvietil, posilnil a oslobodil.“ Ked hovorime, Ze toto
ohlasovanie je ,,prvé, neznamena to, Ze stoji na zaciatku a potom sa nanl zabudne alebo Ze
je mozné ho nahradit’ inymi obsahmi, ktoré ho prevySuju. Je prvym v kvalitativnom zmysle,
pretoZe je hlavnym ohlasovanim, teda tym, ktoré treba vZdy znovu rozlicnymi sposobmi
pocivat’ a stidle nanovo ohlasovat’ poCas katechézy, rozlicnymi formami, vo vSetkych
etapach a vo vSetkych situdcidch.[126] Preto aj ,.knaz, podobne ako Cirkev, evanjelizuje, a
aby mohol evanjelizovat’, musi si Coraz via¢Smi uvedomovat, Ze aj on potrebuje byt
ustavicne evanjelizovany“.[127]

165. Nesmieme si mysliet, Ze v katechéze je mozné opustit kerygmu a uprednostnit’
formdciu, ktord by mala byt ,solidnejSia“. Niet ni¢ solidnejSieho, hlbSieho, istejSieho,



konzistentnejSieho a mudrejSieho ako prave toto ohlasovanie. Celd krestanskd formacia je
predovietkym prehibenim kerygmy, ktord sa v nej stile viac a lepSie utuZuje; bez prestania
osvetluje katecheticki pracu a zdaroven umoZiuje sprdvne pochopit’” vyznam akejkol'vek
témy preberanej v katechéze. Je to ohlasovanie, ktoré zodpovedd tizbe po nekonecne,
nachéddzajicej sa v kazdom ludskom srdci. Centrdlnost kerygmy si vyzaduje urcité
vlastnosti ohlasovania, ktoré si dnes vSade potrebné: musi vyjadrovat’ zachranujicu BoZiu
lasku, ktord predchddza morédlne i naboZenské povinnosti; nesmie vnucovat’ pravdu; ma
apelovat na slobodu; jeho sticastou ma byt opravdivd radost, povzbudenie,
Zivotaschopnost’ a harmonickd celistvost’, ktord ohlasovanie neredukuje na niekol’ko doktrin
— niekedy viac filozofickych neZ evanjeliovych. To si od hldsatel’a evanjelia vyzaduje také
dispozicie, ktoré ohlasovanie umoznuju lepSie prijat: blizkost’, otvorenost pre dialdg,
trpezlivost’ a srde¢né prijatie, ktoré neodsudzuje.

166. Dalou charakteristikou katechézy, ktord sa rozvinula v poslednych desatroliach, je
mystagogickd inicidcia,[128] ktord v podstate znamend dve veci: nevyhnutni postupnost’
formacnej skusenosti, na ktorej sa podiela celé spoloCenstvo, a nové zhodnotenie
liturgickych znakov krest'anskej inicidcie. Mnohych manudlov a pldnov sa nedotkla
nevyhnutnost’ mystagogickej obnovy, ktord na seba moZe vziat’ rozli¢né podoby — v sulade s
rozliSovanim kazdého formac¢ného spolocenstva. Katechetické stretnutie je hldsanim Slova a
na Slovo je vZdy zamerané; zdroven si vSak vyzaduje vhodny spdsob uvedenia do
konkrétneho prostredia a pritazlivd motivaciu: predpoklada pouZitie vyre¢nych symbolov a
vClenenie do SirSieho procesu rastu, ako aj integraciu vSetkych dimenzii osoby v snahe o
spolo¢né pocuvanie a hl'adanie odpovedi.

167. Je dobre, ked kazdd katechéza venuje osobitni pozornost ,ceste krdsy* (via
pulchritudinis).[129] Ohlasovat’ Krista znamend ukézat, Ze verit’ v neho a nasledovat’ ho je
nielen pravdivé a spravne, ale aj krdsne; Ze toto nasledovanie napliia Zivot novym jasom a
hlbokou radostou, a to aj uprostred skusok. V tejto perspektive vSetky vyjadrenia
autentickej krdsy mozno vnimat’ ako cestu, ktord vedie k stretnutiu s JeziSom. Nejde tu o
podnecovanie estetického relativizmu,[130] ktory by mohol zatienit’ nerozluény vztah
medzi pravdou, dobrom a krdsou, ale o obnovenie ucty ku krdse, prostrednictvom ktorej
mozno zasiahnut’ 'udské srdce tak, aby sa v nom odzrkadlili pravda a dobro Vzkrieseného.
Ako hovori svity Augustin, nemilujeme ni¢ iné, len to, o je krasne[131] — Syna, ktory sa
stal clovekom, zjavenie nekonecnej krésy, ktoré jediné je hodné lasky a putami ldsky nés aj
pritahuje. Je preto nevyhnutné, aby formdcia krdcajica po ceste via pulchritudinis bola
stiCast'ou ohlasovania viery. Je vel'mi Ziaduce, aby kaZdd miestna cirkev podporovala
zapojenie umenia do evanjelizacnej ¢innosti v nadviznosti na bohatstvo minulosti, ale aj v
Sirke jeho rozlicnych aktudlnych vyjadreni, aby sa viera odovzdavala novym ,,jazykom
podobenstiev“.[132] Treba mat’ tieZ odvahu nachddzat’ nové znaky, nové symboly, novy
priestor na vtelenie odovzddvaného Slova, rozli¢né formy krdsy prejavujice sa v mnohych
kultdrnych oblastiach vratane nekonvencnych prejavov krasy, ktoré sa hlasatel'om evanjelia
mdZzu zdat’ malo vyznamné, avSak pre druhych sa stali vyrazne pritazlivymi.

168. Co sa tyka morilneho posolstva katechézy, ktoré pozyva rast’ vo vernosti Zivotnému
Stylu podla evanjelia, je dobré znovu a znovu zdoraziovat idedl Zivota zrelosti,



sebarealizacie a plodnosti, vo svetle ktorého moZno pochopit’ odsidenie kazdého zla, ktoré
by tento idedl mohlo zatiefiovat’. Viac neZ odbornikov na apokalyptické diagnézy alebo
temnych sudcov, ktorym sa paci pranierovat’ kazdé nebezpecenstvo a kazdu devidciu, I'udia
by nds mali vnimat’ ako radostnych poslov vzneSenych idedlov, spradvcov dobra a krasy,
ktoré sa odrazaju v Zivote podla evanjelia.

Osobné sprevadzanie procesov rastu

169. V spolocnosti paradoxne zranenej anonymitou a zdroven posadnutej podrobnost’ami zo
Zivota druhych, v spoloCnosti nehanebne podliehajicej chorobnej zvedavosti Cirkev
potrebuje pohl'ad blizkosti, aby mohla kontemplovat’, prezit’ dojatie a zastavit’ sa pri druhom
vzdy, ked je to potrebné. Tymto spdsobom vysviiteni sluZobnici, ako aj ostatni pracovnici
na poli pastoracie dokdzu sprostredkivat’ vonu JeziSovej blizkej pritomnosti a jeho osobny
pohl'ad. Cirkev musi uviest’” svojich ¢lenov — knazov, rehol'nikov aj laikov — do tohto
,umenia sprevddzat™, aby sa vSetci naucili zobuvat’ si sandéle pred svitou zemou druhého
Cloveka (porov. Ex 3, 5). Musime dat’ ndSmu napredovaniu zdravy rytmus blizkosti s
pohl'adom plnym dcty a sdcitu, ktory zdroven lieCi, oslobodzuje a povzbudzuje do
dozrievania v krest'anskom Zivote.

170. Aj ked to modZe zniet' ako samozrejmé, duchovné sprevddzanie musi vzdy privadzat' k
Bohu, v ktorom dosahujeme skutocnu slobodu. Niektori sa citia slobodni, ked sa Bohu
vyhybaji, no neuvedomujui si, Ze sa tak stdvaji existenénymi sirotami bez pomoci a
domova, do ktorého by sa vzdy mohli vratit'. UZ nie si viac putnikmi a stdvaji sa z nich
tulaci, ktori sa neustale krutia okolo seba bez toho, aby sa niekam dostali. Sprevddzanie by
bolo kontraproduktivne, keby sa stalo len akymsi druhom terapie, ktord by podporovala toto
uzatvorenie osdb do vlastnej imanencie, keby prestalo byt putovanim s Kristom smerom k
Otcovi.

171. Viac neZ kedykol'vek predtym dnes potrebujeme muZov a Zeny, ktori vdaka svojej
skdsenosti sprevddzania vedia, ako napredovat’; s dorazom na rozvahu, schopnost’ chapat’,
umenie ¢akat’ a ochotu pocivat Ducha, aby sme spolo¢ne ochranili ovce, ktoré nam boli
zverené, od vlkov snaziacich sa rozdelit’ stddo. Potrebujeme sa cvi¢it' v umeni pocuivat’,
ktorého obsahom je viac nez len schopnost’ pocut’. Prvd vec v komunikdcii s druhym je
prave schopnost’ srdca umoziujica blizkost’, bez ktorej niet skutocného duchovného
stretnutia.

Pocivanie ndm pomdha ndjst’ vhodné gesto a slovo, ktoré nds printti opustit’ pokojnu
poziciu divdkov. Len na zaklade tohto uctivého pocuvania, ktoré je schopné stcitu, mozno
objavit' cesty autentického rastu, obnovit' tizbu po krestanskom idedli a snahu naplno
zodpovedat’ BoZej laske, ako aj dychtivost’ rozvijat’ to najlepSie, ¢o Boh zasial do Zivota
Cloveka.

Vzdy vSak s trpezlivost'ou toho, kto vie, ¢o udil svity Tomas: Ze clovek moZe mat’ milost’ aj
lasku, no nepraktizovat’ dobre ani jednu ¢nost’ ,,pre niektoré protichodné inklindcie*,[133]
ktoré v nom pretrvavajui. Inymi slovami, organickost’ ¢nosti je vZdy a nevyhnutne darovana
in habitu, aj ked urcité obmedzenia mdzu st’azit' uskuto¢nenie niektorych ¢nostnych zvykov.
Z toho vyplyva potreba ,,urcitej pedagogiky, ktora krok za krokom uvadza l'udi do plného



prijatia tajomstva®“.[134] Na dosiahnutie bodu zrelosti, teda na to, aby osoby boli schopné
uskutocnovat’ naozaj slobodné a zodpovedné rozhodnutia, je nevyhnutné venovat’ ¢as a mat’
obrovsku trpezlivost’. Ako hovorieval blahoslaveny Pietro Fabro: ,,Cas je BoZim poslom.*

172. Kto sprevadza, chape, Ze situicia kazdého ¢loveka pred Bohom a jeho Zivotom milosti
je tajomstvom, ktoré nik zvonku nemodZe plne pochopit’. Evanjelium ndm preto radi, aby
sme naprdvali a napomdhali rast ¢loveka aj poukdzanim na objektivnu zlobu jeho skutkov
(porov. Mt 18, 15), avSak bez toho, aby sme sudili jeho zodpovednost’ a mieru zavinenia
(porov. Mt 7, 1; Lk 6, 37). V kazdom pripade dobry sprievodca neustupuje formam
fatalizmu alebo zbabelosti. VZdy pozyva tuzit’ uzdravit’ sa, zdvihnit' sa, objat’ kriz, vSetko
zanechat’ a znovu hldsat’ evanjelium. Osobnd skisenost’ sprevddzania a uzdravenia, ako aj
skdsenost’ otvorenosti pre tych, ktori nds sprevadzaju, u¢i nds byt trpezlivymi a mat’ stcit s
druhymi, aby sme nasli spravnu cestu, ako v nich znovu vzbudit’ doveru, otvorenost’ a snahu
o rast.

173. Autentické duchovné sprevadzanie sa vzdy zalina a rozvija sa v oblasti sluzby pre
evanjelizacni misiu. Vztah Pavla s Timotejom a Titom je prikladom tohto sprevddzania a
formécie v rdmci apostolskej Cinnosti. Tym, Ze im zveruje dlohu zastavit sa v kaZzdom
meste, aby jeden aj druhy ,,usporiadal, ¢o eSte treba* (porov. Tit 1, 5; porov. 1 Tim 1,3 - 5),
dava im kritérid osobného Zivota i pastoracnej ¢innosti. Je jasné, Ze tento spdsob je celkom
odliSny od dotieravého sprevddzania alebo izolovanej sebarealizdcie. UCenici misionari
sprevadzajui u¢enikov misiondrov.

Zameranie na Bozie slovo

174. Nielen homilia sa musi Zivit BoZim slovom. Je na nom zaloZend celd evanjelizdcia:
pociva ho, medituje o nom, Zije ho, oslavuje ho a vyddva o iom svedectvo. Svité pismo je
prameiiom evanjelizdcie. Treba sa preto neustdle formovat v pocuvani Slova. Cirkev
neevanjelizuje, ak sa neustdle nenechdva evanjelizovat’. Je nevyhnutné, aby sa BoZie slovo
»stalo Coraz viac srdcom vSetkych cirkevnych aktivit“.[135] PoCuvané a slavené Bozie
slovo, predovSetkym v rdmci Eucharistie, Zivi a vnutorne posiliuje krestanov; robi ich
schopnymi vyddvat’ v kazdodennom Zivote autentické evanjeliové svedectvo. UZ sme ddvno
prekonali stary protiklad medzi Slovom a sviatostou. Ohldsené Slovo, Zivé a ucinné,
pripravuje na prijatie sviatosti a prave vo sviatosti toto Slovo dosahuje svoju maximalnu
Ucinnost’.

175. Stidium Svitého pisma musi byt otvorené pre vietkych veriacich.[136] Je doleZité,
aby zjavené Slovo radikdlnym spdsobom zirodnilo katechézu i vSetky snaZenia zamerané
na odovzdavanie viery.[137] Evanjelizdcia si vyZaduje dobru znalost’ BoZieho slova, a preto
je potrebné, aby diecézy, farnosti a katolicke zdruZenia neprestajne ponukali solidne
moznosti Stidia Biblie a tieZ podporovali jej osobné i spolo¢né Eitanie spojené s modlitbou.
[138] Nehl'addme tdpajic v tme ani nemusime Cakat’ na to, aby sa Boh na nds obritil so
svojim slovom, pretoZze ,,Boh uZz prehovoril, nie je viac nezndmy, ale zjavil sa“.[139]
Prijmime tento vzneSeny poklad zjaveného Slova.



Stvrta kapitola
Socidlny rozmer evanjelizacie

176. Evanjelizovat’ znamend spritomnovat vo svete BoZie krdl'ovstvo. ,,Nijaka ¢iastond a
nedplnd definicia vSak nemoze vystihnut takd bohatd, zloZiti a dynamickid skutoCnost’,
akou je evanjelizdcia bez toho, aby sa vystavovala nebezpecenstvu, Ze pojem evanjelizicie
ochudobni alebo skomoli.“[140] Chcel by som sa podelit o svoje starosti tykajice sa
socidlneho rozmeru evanjelizdcie, lebo ak sa tento rozmer naleZite nespresni, je tu riziko, Ze

autenticky a integralny vyznam evanjelizatného poslania bude zdeformovany.
I. Komunitné a socidlne dosledky kerygmy

177. Kerygma ma neoddeliteI'ny socidlny obsah: v samotnom srdci evanjelia nachadzame
spoloCensky zivot i starost o druhych. Obsah prvého hldsania ma okamzité moralne
dosledky, v ktorych centre je milosrdna laska.

Vyznanie viery a spolo¢enskd angaZovanost’

178. Vyzndvat’ Otca, ktory nekonec¢ne miluje kazdé l'udské bytie, znamend objavit’, Ze mu
,on sdm udel'uje nekonecnu dostojnost™.[141] Vyznavat, Ze BoZi Syn vzal na seba naSe
l'udské telo, znamenad, Ze kazda l'udskd osoba bola pozdvihnuta k samotnému srdcu Boha.
Vyzndvat', Ze JeZi§ za nds vylial svoju krv, ndm brani, aby sme ¢o len zapochybovali o
bezhranic¢nej laske, ktord zusl'achtuje kazdé l'udské bytie. Vykipenie ma socidlny rozmer,
pretoze ,,v Kristovi Boh nevykupil len jednotlivi osobu, ale aj vzdjomné vztahy medzi
Tudmi‘.[142]

Vyznavat', ze Duch Sviity je &inny vo vietkych I'udoch, znamend uvedomovat’ si, Ze on sdm
chce byt sicast'ou kazdej l'udskej situdcie a vSetkych spolocenskych vzt'ahov: ,,.Duch Svity
je prameniom nekonecnej vynaliezavosti, ktord je vlastnd BoZej mysli a dokdZe rozvizovat
uzly ludskych pribehov, aj ked sa mozu zdat velmi zloZité a nepreniknutelné.“[143]
Evanjelizdcia sa snazi spolupracovat’ aj s touto oslobodzujicou ¢innostou Ducha. To isté
tajomstvo Trojice ndm pripomina, Ze sme boli stvoreni na obraz BoZieho spoloCenstva, a
prave preto nemozeme vlastné naplnenie ani spasu dosiahnut’ len sami od seba. V srdci
evanjelia nachadzame intimne spojenie medzi evanjelizaciou a pomahanim cloveku, ktoré
sa musi nevyhnutne prejavit a rozvijat' v celej evanjelizacnej Cinnosti. Prijatie prvého
ohlasovania, ktoré nds pozyva, aby sme sa nechali milovat’ Bohom a aby sme ho milovali
laskou, ktord ndm on sdm prejavuje, vyvoladva v Zivote Cloveka a v jeho Cinnosti prva a
zdkladnu reakciu: tdZit', snaZit’ sa a mat’ na srdci dobro druhych.

179. Tento nerozluény zvizok medzi prijatim spasonosného ohldsenia a uc¢innou bratskou
laskou je vyjadreny v niektorych textoch Svitého pisma, ktoré je dobré si precitat’ a pozorne
premeditovat’, aby sme z nich dokézali vyvodit’ vSetky potrebné dosledky. Je to odkaz, na
ktory si neraz zvykneme a takmer mechanicky ho opakujeme, avSak bez toho, aby sme sa
uistili, ¢i ma skutoCny vplyv na nas Zivot a na naSe spoloCenstva. Aky je len nebezpeCny a



Skodlivy tento zvyk, pre ktory straicame udiv, nadSenie a entuziazmus, vyplyvajice zo Zivota
podl'a evanjelia v bratstve a spravodlivosti! BoZie slovo nds uci, Ze v naSich bratoch a
sestrich mdme vnimat neustdle pokracovanie vtelenia, urené pre kazdého z nis:
,.Cokol'vek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili (Mt 25,
40). Vsetko, ¢o robime pre druhych, mad nadprirodzeny rozmer: ,,Akou mierou budete merat’
vy, takou sa nameria aj vam* (Mt 7, 2); a zaroven to zodpoveda aj BoZiemu milosrdenstvu
voc¢i kazdému z nds: ,,Budte milosrdni, ako je milosrdny v4§ Otec! Nestidte a nebudete
sudeni. Neodsudzujte a nebudete odstideni! Odpustajte a odpusti sa vam. Dévajte a daju
vam... akou mierou budete merat’ vy, takou sa nameria aj vam* (Lk 6, 36 — 38). Tieto texty
vyjadruji absolitnu prioritu ,,vychddzania zo seba smerom k bratovi* ako jedno z dvoch
hlavnych prikdzani, na ktorych su zalozené vSetky mordlne normy, a ako jasny znak
rozliSovania na puti duchovného rastu — v odpovedi na uplne neziStny dar Boha. Prave preto
,»a] sluzba dobroCinnej lasky je zdkladnym rozmerom misie Cirkvi a neoddelitelnym
vyjadrenim jej vlastnej podstaty“.[144] Ako Cirkev je podstatne misiondrska, tak z jej
podstaty nevyhnutne vyplyva aj ucinna laska k bliznemu; sucit, ktory chape, pomaha a
podporuje.

Kralovstvo, ktoré nas vola

180. Ked ¢itame Pisma, je ndm jasné, Ze ponuka evanjelia nespo¢iva len v osobnom vzt'ahu
s Bohom. Ale ani nasa odpoved ldsky by sa nemala chépat’ ako jednoduchy st¢et malych
osobnych gest pomoci nieckomu chudobnému, ¢o by mohlo konstituovat’ aktsi charitu ,,a la
carte”, teda mnozinu skutkov zameranych len na uspokojenie nasho vlastného svedomia.
Vyzvou je pritom ,,BozZie krdl'ovstvo* (Lk 4, 43); ide tu o milovanie Boha, ktory vladne nad
svetom. V tej miere, v akej mu dovolime, aby vladdol nad nami, bude spolocensky Zivot
priestorom bratstva, spravodlivosti, pokoja a dostojnosti pre vSetkych. Teda tak ohlasovanie,
ako aj krestanskd skdsenost’ maju tendenciu vyvoldvat’ spolocenské dosledky. Hl'adajme
jeho kralovstvo: ,,Hl'adajte teda najprv Bozie kral'ovstvo a jeho spravodlivost’ a toto vSetko
dostanete navyse“ (Mt 6, 33). JeZiSovym pldnom je ustanovit’ krdlovstvo svojho Otca;
svojich u¢enikov posiela: ,,Chodte a hldsajte: PribliZilo sa nebeské kralovstvo* (Mt 10, 7).

181. Kral'ovstvo, ktoré o¢akavame a ktoré medzi nami rastie, tyka sa vSetkého a pripomina
nam princip rozliSovania, ktory Pavol VI. navrhoval v suvislosti s opravdivym rozvojom:
,musi povznasat’ celého Cloveka a kazdého Cloveka“.[145] Vieme, Ze ,.evanjelizacia by
nebola dplnd, keby nebrala do tvahy aj stdly, vzdjomny, tesny vztah medzi evanjeliom a
konkrétnym osobnym a spolo¢enskym Zzivotom CcCloveka®“.[146] Ide tu o kritérium
univerzality, vlastné dynamike evanjelia, pretoZe Otec tiZi, aby sa vSetci I'udia zachrénili; a
jeho plan spdsy spocCiva v sustredeni vSetkych veci na nebi i na zemi pod vladu jedného
Pana, ktorym je Kristus (porov. Ef 1, 10). Uloha je takato: ,,Chodte do celého sveta a
hldsajte evanjelium vSetkému stvoreniu® (Mk 16, 15), lebo ,,stvorenie tiZobne oCakdva, Ze
sa zjavia BoZi synovia® (Rim 8, 19). Celé stvorenie znamena aj vSetky aspekty l'udske;j
prirodzenosti v tom zmysle, aby ,,uloha ohlasovania dobrej zvesti o JezZiSovi Kristovi mala
univerzdlne zameranie. Jeho povolanie na dobrocinnd ldsku sa tyka vSetkych rozmerov
existencie, vSetkych osdb, vSetkych prostredi spoluZzitia a vSetkych narodov. Ni¢ z toho, Co



je ludské, nemdze mu byt cudzie“.[147] Skutocnd krestanskd nadej, ktora hl'add
eschatologické kral'ovstvo, vzdy tvori dejiny.

Ucenie Cirkvi o socidlnych otazkach

182. Ucenie Cirkvi o Casnych veciach podlieha intenzivnemu i stdle novému vyvoju a moze
sa preto stat’ predmetom diskusie; musime vSak zostat’ konkrétni — bez toho, Ze by sme
cheeli vstupovat’ do priliSnych detailov —, aby velké socidlne principy nezostali len
vSeobecnymi indikdciami, ktoré nikoho neoslovuju. Treba z nich vyvodit' praktické
doésledky, aby mohli ucinne ,,ovplyviiovat’ sucasné zlozité situdcie.[148] Pastieri, beric do
uvahy prispevky rozli¢nych vied, maji pradvo vyjadrit' svoj ndzor na vSetko, o sa tyka
Zivota osOb, pretoZe uloha evanjelizovat’ znamend a vyZaduje si integralnu podporu kazdého
I'udského bytia. Nemozno uz tvrdit’, Ze ndboZenstvo sa musi obmedzovat’ len na stikromnu
sféru a Ze existuje iba preto, aby duse pripravilo do neba. Vieme, Ze Boh tizi po Stasti
svojich deti aj na tejto zemi, hoci sme povolani na ve¢nu plnost’: ved on stvoril vietky veci
pre nas ,,na uzivanie* (1 Tim 6, 17) preto, aby ich vSetci mohli uZivat'. Z toho vyplyva, zZe
krest'anské obrdtenie si vyzaduje prehodnotenie ,,vSetkych oblasti a aspektov Zivota, zvI4st
tych, ktoré sa vztahujui na socidlny poriadok a snahu o spolocenské dobro*.[149]

183. V dosledku toho nikto od nds nemoze vyZzadovat, aby sme vieru uzavreli len do
intimnej sféry 'udi bez toho, Ze by mala akykol'vek vplyv na socidlny a narodny Zivot; bez
toho, Ze by sme sa starali o zdravie inStiticii obCianskeho Zivota alebo sa vyjadrovali o
udalostiach, ktoré zaujimaji naSich spoluobcanov. Kto by sa odvézil zatvorit' do kostola a
umlcat’ posolstvo svitého FrantiSka z Assisi alebo blahoslavenej Matky Terézie z Kalkaty?
To by nemohli prijat’. Autentickd viera, ktord nikdy nie je pohodInd ani sebeckd, vzdy v sebe
obsahuje hlboku tizbu menit” svet; odovzdavat hodnoty, zanechat’ po sebe nieco lepSie nez
to, ¢o sme tu nasli. Milujeme tuto nadhernu planétu, na ktort nas Boh poslal, a milujeme
I'udstvo, ktoré na nej byva, so vSetkymi jeho drdmami a s kaZzdou jeho tnavou, s jeho
tizbami a nddejami, s jeho hodnotami a krehkost'ou. Zem je nas spolo¢ny dom a vSetci sme
dohromady bratia. ,,Aj ked sprdvne usporiadanie spolo¢nosti a $tétu... je tlohou politiky*,
Cirkev ,,nemdZe a nesmie zostat’ na okraji v boji za spravodlivost™.[150] VSetci krest’ania aj
ich pastieri si povolani starat’ sa o budovanie lepSieho sveta. O toto ide, pretoZe socidlna
nduka Cirkvi je na prvom mieste pozitivna a propozitivna, uruje smer premienajicej
¢innosti a v tomto zmysle neprestdva byt znakom spasy, ktord vyviera z laskyplného srdca
JeziSa Krista. Zaroven spdja ,,svoju aktivitu predovSetkym s tou, ktord vyvijaji ostatné
cirkvi a cirkevné spoloCenstvd €1 uz na urovni doktrindlnej uvahy, alebo v prakticke;j
rovine®“.[151]

184. Nie je teraz vhodny Cas rozoberat vSetky ndro¢né socidlne otdzky, ktoré sa dotykaji
dneSného sveta: o niektorych som uZ hovoril v druhej kapitole. Toto nie je socidlny
dokument a na premySlanie o tychto témach mame velmi vhodny prostriedok —
Kompendium socidlnej nauky Cirkvi, ktorého Stidium a pouZivanie vel'mi odporucam.
Okrem toho ani papez, ani Cirkev nemaji monopol na interpretdciu socidlnych zdleZitosti
ani na predkladanie rieSeni stcasnych problémov. Mo6Zem len zopakovat' to, ¢o jasne
naznacil Pavol VI.: ,[Tvdrou v tvéar situdcidm, ktoré si vel'mi rozlicné, je tazké vyslovit



jediné rozhodujice slovo a predlozit’ jedno rieSenie, ktoré by malo univerzdlnu hodnotu.
Okrem toho nie je to naSou ambiciou ani naSou misiou. Krestanskym spolocenstvam
prindleZi objektivne analyzovat’ situdciu vo vlastnej krajine.“[152]

185. V nasledujiicej Casti sa pokusim suistredit’ na dve velké otdzky, ktoré sa mi v tomto
historickom okamihu zdaji vel'mi dolezité. Budem sa im venovat' dostato¢ne do Sirky,
pretoze si myslim, Ze ovplyvnia budicnost’ l'udstva. Ide tu na prvom mieste o zaradenie
chudobnych do spolo¢nosti a o pokoj i1 socidlny dialog.

I1. Zaradenie chudobnych do spolocnosti

186. Z nasej viery v Krista, ktory sa stal chudobnym a pribliZil sa k biednym i vyli¢enym,
vyplyva starost’ o integrdlny rozvoj tych, ktorych spolo¢nost’ nechala na okraji.

Zjednoteni s Bohom pocivame volanie

187. Kazdy krest'an a kazdé spoloCenstvo st povolani byt ndstrojmi Boha na oslobodenie a
poskytnutie pomoci chudobnym takym spdsobom, aby sa naplno dokézali integrovat’ do
spoloCnosti; to predpoklada, aby sme boli vnimavi a pozorni, aby sme pocuvali volanie
chudobného a aby sme mu pomohli. Staci si pozriet’ Svité pismo, aby sme objavili, ako
dobry Otec tuzi pocut’ volanie chudobnych: ,,Videl som utrpenie svojho I'udu v Egypte a
pocul som jeho volanie pre pracovnych dozorcov. Viem o jeho utrpeni. Preto som zostupil,
aby som ho vyslobodil... Preto pod, po§lem ta“ (Ex 3, 7 — 8. 10). Vidime, Ze mu leZia na
srdci ich potreby: ,,Tu volali Izraelovi synovia k Pdnovi a Pan im vzbudil osloboditel'a® (Sdc
3, 15). My sme nastrojmi Boha na poc¢uvanie chudobného, a tak plati: ak by si zostal hluchy
vocCi jeho vykriku, vyclenil by sa z vole Otca a z jeho planu, pretoZe tento chudobny ,,by
volal proti tebe k Péanovi a bol by to pre teba hriech® (Dt 15, 9). Nedostatok solidarity voci
potrebdm chudobného md priamy vplyv na vztah ¢loveka s Bohom: ,,VyslySand byva
kliatba toho, kto ti v trpkosti duse zloreci, lebo vyslysi ho ten, €o ho stvoril® (Sir 4, 6). Stale
sa vracia stard otdzka: ,,Ak mé niekto pozemsky majetok a vidi brata v nidzi, a srdce si pred
nim zatvori, ako v iom mdze ostdvat Bozia laska?* (1 Jn 3, 17). Spomenme si tiez, ako
presvedCivo svity Jakub opisal krik utlaCanych: ,,Mzda, ktoru ste zadrzali robotnikom, o
vam zali polia, kri¢i. A krik Zencov doSiel k sluchu Pana zastupov* (5, 4).

188. Cirkev si uvedomuje, Ze nevyhnutnost’ pocuvat’ toto volanie vychddza zo samotného
oslobodzujiceho pdsobenia milosti v kazdom z nés, nie je to teda dloha vyclenend len pre
niektorych: ,,Cirkev, vedend evanjeliom milosrdenstva a laskou k l'udskému bytiu, pociva
vykrik volajici po spravodlivosti a tiZi nan odpovedat vSetkymi svojimi silami*“.[153] V
tomto kontexte chdpeme aj JeziSovu zZiadost’, s ktorou sa obratil na apostolov: ,,Vy im dajte
jest™ (Mk 6, 37). Z toho vyplyva potreba spolupréce tak na odstranenie komplexnych pricin
chudoby, ako aj na podporu integralneho rozvoja chudobnych; a tiez potreba jednoduchych
a kazdodennych prejavov solidarity voci vel'mi konkrétnym trdpeniam, s ktorymi sa
stretavame. Slovo ,,solidarita® sa akoby Castym pouZivanim opotrebovalo a niekedy byva
nespravne interpretované: znamend totiZ omnoho viac ako len obCasny prejav Stedrosti.



Vyzaduje si novd mentalitu, ktord dokdze premyslat v terminoch spoloCenstva a
uprednostiiovat’ Zivoty vSetkych pred privlastiovanim dobier zo strany len niektorych.

189. Solidarita je spontannou reakciou ¢loveka, ktory poklada socidlny rozmer vlastnictva a
univerzalne urCenie dobier za hodnoty nadradené sukromnému vlastnictvu. Sukromné
vlastnictvo dobier je zdovodnitelné ich spravovanim a zhodnocovanim, aby lepSie sluzili
spolo¢nému dobru; a solidaritu preto treba Zit' ako rozhodnutie dat’ chudobnému to, ¢o mu
prindlezi. Uskuto¢iovanie takychto presvedceni a prejavov solidarity otvdra cesty pre dalSie
Strukturdlne zmeny a tieto zmeny robi moznymi. Zmena Struktdr, ktord neprinesie nové
ndzory a postoje, vSak nezabezpeli, aby sa aj tieto Struktiry skor ¢i neskdr znovu nestali
skazenymi, pritazkymi a neefektivnymi.

190. Niekedy treba pocuvat’ volania celych narodov; tych najchudobnejSich narodov na
zemi, pretoZe ,,pokoj je zaloZeny nielen na ucte k pravam Cloveka, ale aj na ucte k pravam
narodov*.[154] I ked je to odstdeniahodné, aj l'udské prava niekedy mdzu byt pouZzité na
zamaskovanie nendleZitej obrany prav jednotlivcov alebo prav najbohatSich niarodov. Ak
chceme mat’ tctu k nezdvislosti a ku kultire vSetkych ndrodov, treba si pripomentit’, Ze nasa
planéta patri celému l'udstvu; a to, Ze sa niekto narodil na mieste, ktoré ma menej zdrojov
alebo je menej rozvinuté, nie je dovodom na to, aby zZil s mensou dostojnostou. Treba
zopakovat’, Ze ,,bohat$i by sa mali vzdat’ niektorych svojich prdv, aby s vacSou slobodou
dali svoje dobra k dispozicii druhym®.[155] Aby sme adekvatnym spdsobom hovorili o
naSich pravach, musime sa viac pozerat' a lepSie pocivat’ volanie inych ndarodov alebo
oblasti v nasej krajine. Potrebujeme rast’ v solidarite, ktord ,,umoZni vSetkym narodom, aby
sa ony samy stali strojcami svojho osudu®,[156] ,,pretoZe kazdy ¢lovek je povolany rozvijat
sa*“.[157]

191. VSade a za kazdych okolnosti st krestania, povzbudzovani svojimi pastiermi,
povolani, aby poculi volanie chudobnych, ako to dobre vyjadrili brazilski biskupi: ,,Chceme
na seba kazdy den brat’ radosti a nddeje, Zalosti a dzkosti brazilskeho I'udu, predovsetkym
obyvatel'ov Zijucich na mestskych periféridch a vo vidieckych oblastiach — bez zeme, bez
strechy nad hlavou, bez chleba, bez zdravia —, trpiacich pre poruSovanie ich prav. Ked
vidime ich biedu, ked poc¢ivame ich volanie a poznidme ich utrpenie, pohorSuje nds
poznanie, Ze existuje dost” jedla pre vSetkych a Ze hlad je spdsobeny zlou distribticiou dobier
i zisku. A problém sa eSte zhorSuje vSeobecnym plytvanim.“[158]

.....

len o tom, aby sa vSetkym zabezpecila potrava, alebo o ,,sluSnej obzive®, ale aj o tom, aby
sa vSetci mohli teSit’ z ,,blahobytu a vSestranného rozvoja“.[159] To znamend vzdelanie,
pristup k zdravotnej starostlivosti a predovSetkym préacu; pretoze v slobodnej, kreativnej,
angazovanej a solidarnej praci I'udské bytie vyjadruje i pozdvihuje dostojnost’ vlastného
zivota. Spravodlivd mzda umoznuje adekvétny pristup k dobrdm, ktoré si uréené na
spolo¢né pouZzivanie.

Vernost’ evanjeliu, aby sme nebeZzali nadarmo



193. Povinnost pocivat vykrik chudobnych plnime, ked dovolime, aby sa nds hlboko
dotkla bolest’ druhého cloveka. Precitajme si eSte raz niektoré poucenia Bozieho slova o
milosrdenstve, aby opakovane, nahlas zazneli v Zivote Cirkvi. Evanjelium vyhlasuje:
,Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo* (Mt 5, 7). ApoStol Jakub uci, ze
milosrdenstvo k druhym ndm umoznuje dobre obstdt’ pred Bozim sidom: ,,Hovorte a
konajte ako ti, o majui byt stdeni podl'a zdkona slobody! Stid bez milosrdenstva ¢aka totiZ
toho, kto nepreukdzal milosrdenstvo. Ale milosrdenstvo sa vyvySuje nad sidom* (2, 12 —
13). V tomto texte mozno vnimat’, Ze Jakub je dedi¢om vel'kého bohatstva hebrejske]
poexilovej duchovnosti, ktord milosrdenstvu prikladala zvlastnu spasonosni hodnotu:
,,Od¢in svoje hriechy spravodlivostou a svoje viny milosrdenstvom k bedarom; azda sa
prediZi tvoja bezpe¢nost™ (Dan 4, 24). V tej istej perspektive midroslovn4 literattira hovori
o konkrétnych prejavoch milosrdenstva vo¢i chudobnym: ,,Milosrdenstvo vyslobodzuje zo
smrti a ocistuje od kazdého hriechu” (Tob 12, 9). Este nazornejsie to opisuje Sirachovec:
ako ,horiaci ohent zadusa voda“ (3, 33), tak almuzna zmyva hriechy. T4 istd syntéza sa
objavuje aj v Novom zakone: ,,PredovSetkym majte vytrvalu lasku jedni k druhym, lebo
laska zakryva mnoZstvo hriechov* (1 Pt 4, 8). Tato pravda prenikla hlboko do mentality
cirkevnych otcov a prorockym spdsobom vo forme kultirnej alternativy odoldvala
individualizmu pohanského hedonizmu. Pripomenime si len jeden priklad: ,,Ako v pripade
poziaru utekdme hl'adat’ vodu, aby sme ho uhasili, [...] rovnakym sposobom ak od iskry
hriechu vzblkne naSa slama, a preto stratime pokoj, ked sa ndm naskytne prileZitost
vykonat’ dielo milosrdenstva, radujme sa, akoby to bol pramen, ktory sa ndm pontka na
uhasenie poziaru.“[160]

194. Je to taky jasny, priamy, jednoduchy a vyrecny odkaz, Ze Ziadna cirkevna hermeneutika
ho nema pravo relativizovat’. Reflexia Cirkvi nad tymito textami by nemala zahmlievat’ ani
oslabovat’ ich povzbudivy vyznam, ale skér napomdct’, aby sa l'udia s nimi odvdzne a
nadSene stotoZnili. Pre¢o komplikovat’ to, ¢o je také jednoduché? Pojmové modely su tu na
to, aby nam ul’ah¢ili vztah so skuto¢nost'ou, ktorid chceme vysvetlit’; nie na to, aby nés od
nej vzdialili. Toto plati predovSetkym pre biblické napomenutia, ktoré nas s velkou
rozhodnostou pozyvaji na bratskd ldsku, pokornd a Stedrd sluzbu, spravodlivost' a
milosrdenstvo vo¢i chudobnym. JeZi§ ndm naznadil tento sposob spravania voci druhému
¢loveku prostrednictvom svojich slov a svojich gest. PreCco zahmlievat’ nieco, ¢o je také
zrejmé? Nestarajme sa len o to, aby sme neupadli do doktrindlnych omylov, ale aj o to, aby
sme boli verni tejto jasnej ceste Zivota a mudrosti. PretoZe ,,obrancom ,pravovernosti®
niekedy patri vycitka pasivity, benevolentnosti alebo spoluprace s prejavmi neznesitelne;j
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nespravodlivosti Ci s politickymi rezimami, ktoré ich podporuju“.[161]

195. Ked sa Pavol stretol s apostolmi v Jeruzaleme, aby zistil, &i beZal dobre alebo nadarmo
(porov. Gal 2, 2), ako hlavné kritérium autentickosti mu pripomenuli nezabuidat" na
chudobnych (porov. Gal 2, 10). Toto ddlezité kritérium, aby sa pavlovské spoloCenstva
nenechali zldkat' individualistickym Stylom Zivota pohanov, je vel'mi aktudlne aj v
suCasnom kontexte, v ktorom existuje tendencia vyvoja nového individualistického
pohanstva. Nie vzdy dokdzeme adekvatne vyjadrit’ celd krasu evanjelia; jeden znak by vSak
nikdy nemal chybat’: pamitanie na poslednych, na tych, ktorych sa spolo¢nost’ zbavuje a
ktorych vyhadzuje.



196. Niekedy mame zatvrdnuté srdce 1 mysel’, zabudame, zabavame sa a prichadzame priam
do extdzy vdaka velkym moZnostiam konzumu a zdbavy, ktoré tdto spolo¢nost’ pontika.
Takto sa vytvara isty druh odcudzenia, ktory nds vSetkych poznacuje, pretoze ,,odcudzenad je
spolo¢nost’, ktord vo svojich formédch spolocenského usporiadania, vyroby a spotreby
staZuje realizdciu tohto daru a budovanie medzil'udskej solidarity.[162]

Privilegované miesto pre chudobnych v BoZom l'ude

197. V BoZom srdci je privilegované miesto pre chudobnych, pretoze on sdm ,sa stal
chudobnym* (porov. 2 Kor 8, 9). Celd pit nasSej spasy je poznacend pritomnost'ou
chudobnych. Tato spasa k nam priSla prostrednictvom jedného ,,ano* chudobnej dievCiny v
malom stratenom mesteCku na periférii velkej riSe. Spasitel’ sa narodil v jaslickdch medzi
zvieratami, ako sa to stdvalo detom tych najchudobnejsich; do chrdmu ho prisli predstavit’ s
dvoma holibkami, ¢o bola obeta tych, ktori si nemohli dovolit’ kipit’ bardnka (porov. Lk 2,
24; Lv 5,7); vyréstol v dome jednoduchych robotnikov a pracoval vlastnymi rukami, aby si
zarobil na chlieb. Ked zacal ohlasovat’ Bozie krdl'ovstvo, nasledovali ho celé zdstupy
vydedencov, a tak sa ukdzalo, Co on sdm povedal: ,,Duch Pdna je nado mnou, lebo ma
pomazal, aby som hlédsal evanjelium chudobnym* (Lk 4, 18). Tych, ktorych trapili bolesti,
zbiedenych chudobou, Boh uistil, Ze ich nosi hlboko vo svojom srdci: ,,Blahoslaveni
chudobni, lebo vaSe je Bozie kral'ovstvo® (Lk 6, 20); priamo sa s nimi stotoznil: ,,Bol som
hladny a dali ste mi jest™, priCom ucil, Ze preukdzanie milosrdenstva chudobnym je klI'ic¢om
do neba (porov. Mt 25, 35 n.).

198. Pre Cirkev pamitanie na chudobnych je viac teologickou nez kultirnou, spolocenskou,
politickou alebo filozofickou kategériou. Boh im udel’uje ,,svoje prvé milosrdenstvo®.[163]
Toto BoZie uprednostnenie ma svoje dosledky pre Zivot vSetkych krest'anov, ktori su
povolani ,,zmysl'at’ tak ako Kristus Jezi§” (Flp 2, 5). Nim inSpirovand Cirkev si vybrala
chudobnych, aby im prejavila zvla$tnu formu ,,prvenstva v preukazovani krest'anskej lasky,
ako o tom svedci cela cirkevnd tradicia®.[164] Téato vol'ba — ako u¢i Benedikt XVI. — , je
zahrnutd v kristologickej viere v Boha, ktory sa pre nds stal chudobnym, aby nds svojou
chudobou obohatil“.[165] Preto tuZim po chudobnej Cirkvi pre chudobnych. Oni nds m6Zu
vela naucit’. Okrem ucasti na zmysle pre vieru skrze svoje vlastné trdpenia poznaju
trpiaceho Krista. Je nevyhnutné, aby sme sa nim vSetci nechali evanjelizovat. Nova
evanjelizdcia je pozvanim spoznat’ spadsonosnu silu pdsobiacu v ich Zivotoch a umiestnit’ ich
do centra putovania Cirkvi. Sme povolani, aby sme v nich objavili Krista; aby sme im
prepoZzicali svoj hlas na pomoc v ich problémoch, ale sme povolani aj na to, aby sme boli
ich priatel'mi; aby sme ich pocuvali, chdpali a prijimali tajomnid mudrost’, ktord ndm Boh
chce dat’ ich prostrednictvom.

199. Nasa uloha spociva nielen v ¢innostiach alebo programoch pomoci a podpory; to, o
Duch Sviity uvddza do pohybu, nie je prehnany aktivizmus, ale predovSetkym pozornost’
venovand druhému tak, akoby sme ho ,,pokladali za seba samého*.[166] Tato pozornost’
lasky je zaCiatkom skutocCnej starostlivosti o jeho osobu a inSpiruje ma, aby som ucinne
hl'adal jeho dobro. To znamena ocenit’ chudobného v jeho vlastnej dobrote, s jeho Stylom



bytia, s jeho kultirou, s jeho spdsobom Zivota viery. Autentickd laska je vzdy
kontemplativna; umoznuje ndm slizit' druhému nie z nevyhnutnosti alebo z marnivosti, ale
preto, lebo je to krdsne — presahujice vSetku vonkajSkovost'. ,,Z 14sky, pre ktord m4 clovek
rad druhi osobu, vyplyva, Ze jej nie¢o nezistne daruje.“[167] Chudobny, ked je milovany,
»je pokladany za velmi hodnotného“,[168] a toto odliSuje autentické pamitanie na
chudobnych od kazdej ideoldgie; od kazdého pokusu pouZit’ chudobnych ako prostriedok na
dosiahnutie osobnych alebo politickych zdujmov. Len vychddzajic z tejto skutocnej a
srdeCnej blizkosti, mdZeme ich vhodnym sposobom sprevddzat’ na ich ceste oslobodenia.
Len to umoZzni, aby ,,sa chudobni citili v kazdom krestanskom spolocenstve ,ako doma‘.
Nebol by tento Styl najkrajSim a najicCinnejSim predstavenim blahozvesti BoZieho
kralovstva?“.[169] Bez prednostného pamitania na najchudobnejSich ,hrozilo by
ohlasovaniu evanjelia, ktoré je tieZ prvym skutkom lasky, nebezpecenstvo, Ze sa mu nebude
rozumiet’ alebo Ze zapadne do toho mora slov, ktorym nds dne$nd spolo¢nost’ komunikécie
kazdodenne zaplavuje*.[170]

200. KedZe tdto exhortdcia sa obracia na ¢lenov Katolickej cirkvi, musim s bolestou
konStatovat’, Ze najhorSia diskrimindcia, ktorou chudobni trpia, je nedostatok duchovnej
potrebuji Boha a my nesmieme zanedbat’, aby sme im ponukli jeho priatel'stvo, jeho
poZehnanie, jeho slovo, sldvenie sviatosti a moZnost' napredovat’ v raste a dozrievani vo
viere. Prednostné pamitanie na chudobnych sa musi prejavit’ najmi v naSej privilegovanej a
prioritnej ndboZenskej pozornosti.

201. Nikto by nemal hovorit’, Ze nemdZe byt nablizku chudobnym preto, Ze jeho Styl Zivota
si vyZaduje venovat’ viac pozornosti inym veciam. Toto je Castd vyhovorka v akademickej,
podnikatel'skej a profesiondlnej oblasti, ba dokonca aj v cirkevnej sfére. Aj ked vo
vSeobecnosti mozno povedat, Ze povolanim a vlastnou misiou laickych veriacich je
premienat’ rozlicné pozemské skutocnosti tak, aby sa kazdd l'udskd cinnost’ nechala
premenit prostrednictvom evanjelia,[171] nik by sa nemal citit’ vynaty spod povinnosti
starat’ sa o chudobnych a venovat’ pozornost’ socidlnej spravodlivosti: ,,Duchovné obratenie,
intenzita lasky k Bohu a k bliZznemu, zapal pre spravodlivost’ a mier, evanjeliovd pozornost’
vocCi chudobnym i k samotnej chudobe st povinnostami pre vSetkych.“[172] Bojim sa, Ze
tieto slova zostanu len predmetmi niekol’kych komentarov bez skuto¢ného pouZzitia v praxi.
Aj napriek tomu vSak difam v otvorenost’ vSetkych krestanov a prosim vds, aby ste
spoloc¢ne hl'adali kreativne spdsoby prijatia tejto obnovenej ponuky.

Ekondmia a rozdelenie zdrojov

202. Nevyhnutnost’ rieSit’ Strukturdlne pri¢iny chudoby uZ nepockd, a to nielen z dévodu
pragmatickej potreby ziskat' vysledky a usporiadat’ spolocnost’, ale najmi preto, aby sa
spolo¢nost’ uzdravila z choroby, ktord ju robi krehkou, ba nehodnou a ktord zarucene
povedie k novym krizam. Pldny socidlnej pomoci, ktoré sa snaZia celit’ niektorym ndhlym
problémom, treba chdpat’ len ako provizorne odpovede. Dokedy sa radikdlnym spdsobom
nevyrieSia problémy chudobnych a l'udia sa nevzdaju absolitnej autonémie trhov i
finanCnych Spekulécii tak, Ze sa postavia proti Strukturdlnym pri¢indm nejednoty,[173]



dovtedy sa nevyrieSia problémy sveta a v konecnom dosledku ani Ziadne iné problémy.
Nerovnost’ je koreiom kazdého socidlneho zla.

203. Ludska dostojnost’ kazdej osoby a spolocné dobro vsetkych si pojmami, ktoré by mali
zvnutra utvdrat’ podobu celej ekonomickej politiky; niekedy sa vSak zdaji len vonkaj$imi
priveskami na skréaSlenie politickej debaty, ktorej chybaju perspektivy a programy
skuto¢ného integralneho rozvoja. Kol’ké slova sa pre existujici systém stali nepohodlnymi!
Je neprijemné, ked sa hovori o etike; je neprijemné, ked sa hovori o svetovej solidarite; je
neprijemné, ked sa hovori o rozdel'ovani dobier; je neprijemné, ked sa hovori o ochrane
pracovnych miest; je neprijemné, ked sa hovori o dostojnosti slabych; je neprijemné, ked sa
hovori o Bohu, ktory si Ziada nase zapojenie sa do zdpasu o spravodlivost’. Inokedy sa tieto
slovd zasa stavaju predmetom neuctivej a oportunistickej manipulacie. Pohodlna
I'ahostajnost’ k tymto otdzkam ndS Zivot i nasSe slovd oberd o ich vyznam. Povolanie
podnikatel'a je vzneSend prdca, ak berie do dvahy vyS$§i zmysel Zivota. UmoZiiuje mu
skuto¢ne sluzit' spoloénému dobru, a to snahou rozmnoZovat’ dobrd tohto sveta a robit” ich
pristupnej$imi pre vSetkych.

204. NemdZeme sa viac spoliehat’ len na slepd moc a neviditel'nd ruku trhu. Rast v rovnosti
si vyZzaduje Cosi viac nez len ekonomicky rast, aj ked ho predpokladd; vyZzaduje si
rozhodnutia, programy, mechanizmy a procesy Specificky zamerané na lepSie rozdelenie
zdrojov, na vytvorenie pracovnych prilezitosti, na integralnu pomoc chudobnym, ktord mieri
vysSie nez len socidlna pomoc. V Ziadnom pripade sa tu nestaviam za nezodpovedny
populizmus, ale ekonomika sa uzZ nemoze spoliehat’ na také ,,0zdravenia“, ktoré su len
novym jedom, ako ked sa napriklad tvrdi, Ze zredukovanim pracovného trhu stipne
vynosnost’ — pretoZe takto len vytvarame dalich vylicenych.

205. Prosim Boha, aby rastol pocet politikov schopnych vstupovat’ do autentického dial6gu,
ktory dokdze ucinne ozdravit hlboké korene, nielen vonkajSiu podobu rozli¢nych druhov zla
v naSom svete! Politika, aj ked neustdle osocovand, je vzneSenym povolanim; je jednou z
najcennejSich podob dobrocinnej lasky, pretoze sa snazi o spolocné dobro.[174] Musime sa
utvrdit’ v tom, Ze dobroc¢innd laska ,,je principom nielen bezprostrednych vzt'ahov medzi
priatel’'mi, pribuznymi a v malych skupinéch, ale aj principom socidlnych, ekonomickych a
politickych vztahov“.[175] Modlim sa k Pdnovi, aby ndm daroval viac politikov, ktorym
skuto¢ne leZi na srdci spolo¢nost’, I'ud a zZivot chudobnych! Je nevyhnutne potrebné, aby
vladni Cinitelia a predstavitelia finanénej moci pozdvihli svoj zrak a rozSirili vlastné
perspektivy, aby sa vSetkymi silami snazili o dostatok dostojnej prace, vzdelania a lekarske;j
starostlivosti pre vSetkych obCanov. A preco sa neobrdtit’ k Bohu, aby on sam inspiroval ich
pldny? Som presvedceny, Ze otvorenim sa pre transcendentnost’ by sa mohla vytvorit’ nova
politickd a ekonomickd mentalita, ktord by pomohla prekonat’ absolttnu dichotémiu medzi
ekondémiou a spolo¢nym socidlnym dobrom.

206. Ekonémia, ako uZ naznaCuje samotné slovo, mala by byt umenim adekvatneho
spravovania spolo¢ného domu, ktorym je cely svet. Kazdd ekonomicka Cinnost’ vacSieho
vyznamu, uvedend do praxe na ktoromkol'vek mieste nasSej planéty, premieta sa do vSetkého
ostatného; Ziadna vldda preto nemdZe konat' bez ohl'adu na spolo¢nd zodpovednost'. Je



Coraz tazSie nachddzat’ na lokdlnej drovni rieSenia rasticich globdlnych protireceni, a tak
lokélna politika je plnd problémov, ktoré treba rieSit’. Ak naozaj chceme dosiahnut’ zdravi
svetovd ekondmiu, treba v tomto historickom obdobi objavit’ ucinnejsi spdsob vzdjomne]
vymeny, ktord by pri zachovani ndrodnej suverenity zabezpelila ekonomicky blahobyt
vSetkych krajin, nielen niektorych.

207. Kazdé cirkevné spoloCenstvo, ak predstiera, Ze sa nemusi kreativne starat’ a prikladat’
ruku k dielu, aby chudobni Zili dostojne a vSetci patrili do spolo¢nosti, riskuje, Ze sa
rozpadne, aj ked rozprdva o socidlnych témach alebo kritizuje vlddy. Takéto spolocenstvo
I'ahko pohlti duchovné zosvetStenie, zamaskované naboZenskymi praktikami, neuZitoénymi
stretnutiami a prazdnymi reCami.

208. Ak sa niekto citi mojimi slovami dotknuty, chcem mu povedat’, Ze ich prednaSam s
laskou a s tym najlepSim umyslom bez akychkol'vek osobnych zaujmov alebo politicke;j
ideolégie. Moje slovo nechce byt” slovom nepriatel’a alebo protivnika. Chcem len, aby sa ti,
ktori si otrokmi mentality individualizmu, I'ahostajnosti a egoizmu, dokazali oslobodit’ od
tychto neddstojnych pit, aby dosiahli 'udskejsi, vzneSenejsi a uZitocnejs$i sposob Zivota i
myslenia, ktory by ich Zivotu na tejto zemi daroval vi¢Siu dostojnost’.

Starat’ sa o krehkost’

209. Jezi§, evanjelizdtor par excellence a zosobnené evanjelium, najviac sa stotoznuje prave
s najmenSimi (porov. Mt 25, 40). To ndm pripomina, Ze vSetci ako krest'ania sme povolani,
aby sme sa starali o tych najkrehkejSich na tejto zemi. AvSak pre sicasny model ,,uspechu* a
,»sebestacnosti“ sa nejavi ako zmysluplné investovat’ do toho, aby sa l'udia zostavajici
pozadu, slabsi a menej talentovani mohli v Zivote presadit’.

210. Je nevyhnutné venovat’ pozornost a starostlivost’ novym formam chudoby i krehkosti,
v ktorych sme povolani spozndvat trpiaceho Krista, aj ked ndm to zjavne neprinesie
okamzité a hmatatel'né vyhody. Ludia bez strechy nad hlavou, drogovo zdvisli, utecenci,
domorodé nérody, stdle viac opusteni i osameli seniori atd. Migranti si pre mia velkou
vyzvou, pretoZze som pastierom Cirkvi bez hranic; Cirkvi, ktord sa citi matkou vSetkych.
Povzbudzujem preto krajiny do Stedrého otvorenia sa; do toho, aby sa namiesto obav z
destrukcie miestnej identity stali schopnymi vytvérat’ nové kultirne syntézy. Aké nadherné
st mestd, ktoré prekonajui nezdravid neddveru i dokdzu prijat’ inych a ktoré tito integraciu
vedia vyuZit ako novy faktor rozvoja! Aké si krdsne mestd, ktoré aj vo svojom
architektonickom plane sui plné priestorov, o spdjaji, vytvaraju vztahy a umoznuju
spoznévat’ druhych!

211. Vidy ma zarmucovala situdcia tych, ktori sa stali predmetom rozli¢nych foriem
obchodovania s l'udmi. Chcel by som, aby bolo po¢ut’ BoZi vykrik adresovany vsetkym:
,Kde je tvoj brat? (Gn 4, 9). Kde je tvoj brat otrok? Kde je ten, ktorého kazdy den zabijas v
malej ukrytej tovarni, v sieti prostiticie, v det'och zneuzivanych na Zobranie, v tom, ktory
musi pracovat’ tajne, pretoZze nema moznost’ svoju pracu legalizovat'? Netvarme sa, Ze sa ni¢
nedeje. Mnohokrat sme toho sti¢ast'ou. Tato otdzka je pre vSetkych! V naSich mestich je



zakoreneny tento mafidnsky a otrasny zloCin, priCom mnohi na svojich rukdch maji krv
pohodlnej a tichej spoluprace na tomto zle.

212. Dvojnasobne utrapené su Zeny, ktoré trpia vyli¢enim, zlym zaobchddzanim a ndsilim,
pretoze Casto maju eSte menej moznosti branit’ svoje prava. AvSak aj medzi nimi neustéle
nachadzame obdivuhodné prejavy kazdodenného hrdinstva pri obrane a pri starostlivosti o
krehkost’ svojich rodin.

213. Medzi tymito slabymi, o ktorych sa Cirkev chce starat’” prednostne, si aj deti pred
narodenim, najbezbrannejSie a najnevinnejSie zo vSetkych; dnes sa im upiera l'udska
ddstojnost’, aby sa s nimi mohlo robit’, o sa komu zachce; berie sa im Zivot a schval'uji sa
také zdkony, ktoré zakazuju, aby tejto svojvolnosti ktokol'vek branil. Na zosmieSnenie
obrany nenarodenych, o ktord sa Cirkev snaZi, sa jej pozicia neraz zobrazuje ako
ideologickd, tmarska a nemoderna. A predsa je tito jej obrana nenarodeného Zivota vnutorne
spojena s obranou kazdého l'udského prava. Opiera sa o presvedcenie, Ze l'udské bytie je
vzdy posvitné a nedotknutelné, v kazdej situdcii a v kazdej faze svojho vyvoja. Je vidy
cielom a nikdy nie prostriedkom na rieSenie inych problémov. Ak padne toto presvedcenie,
porusia sa pevné a stale zaklady ochrany l'udskych prav; a tieto prava budi manipulovatel'né
takymi sposobmi, aké vyhovuji tym, €o sd prave pri moci. Samotny rozum sta¢i na to, aby
sme spoznali neporusiteI'nd hodnotu kazdého I'udského Zivota; ale ak sa nan pozerdme aj z
hl'adiska viery, ,.kazdé urazenie dostojnosti ¢loveka kri¢i, vola pred BoZou tvarou po pomste
a je urdzkou Stvoritel’a Cloveka®.[176]

214. Prave preto, Ze je to otdzka, ktora suvisi s vnutornou jednotou nasho posolstva
vzhl'adom na hodnotu l'udskej osoby, nemoZno ocakavat’, Zze Cirkev v tejto otdzke zmeni
svoje stanovisko. Budem v tom celkom uprimny. Toto nie je argument podliehajici nejakym
reformdm alebo ,,modernizdciam*. Nie je ni¢ progresivne na tom, ked sa niekto pokusa
rieSit’ problémy zabitim l'udského Zivota. Je vSak tiez pravda, Ze sme urobili malo ohl'adom
adekvatneho sprevddzania Zien nachddzajicich sa vo vel'mi tazkych situdcidch, v ktorych sa
potrat predstavuje ako rychle rieSenie ich hlbokej tizkosti najmi vtedy, ked sa Zivot rastici
pod ich srdcom pocal ndsilne alebo v prostredi velkej biedy. Kto mdze nechdpat’ takéto
bolestivé situdcie?

215. Su aj iné, krehké a bezbranné tvory, ktoré Casto zostdvaji napospas ekonomickym
zaujmom a bezohl'adnému vyuZivaniu. Mam teraz na mysli celé stvorenie. Ako ludské
bytosti nie sme len uzivatel'mi, ale aj spravcami ostatnych stvoreni. Prostrednictvom naSe;j
telesnosti nds Boh tzko spojil so svetom, ktory néds obklopuje, a tak na nds jeho pustoSenie
vplyva ako choroba a vyhladenie ktoréhokol'vek druhu nds trpko zasahuje ako okyptenie.
Nedovol'me, aby po nds zostali stopy deStrukcie a smrti, ktoré sa dotknu nielen nasho
Zivota, ale aj buducich generacii.[177] V tomto zmysle sa stotoZiujem s pdsobivym a
prorockym varovanim, ktoré uz pred rokmi vyslovili filipinski biskupi: ,,V lesoch Zilo
neuveriteIné mnoZzstvo rozlicnych druhov hmyzu a vSetky tieto druhy tam mali vlastnu
dlohu... Vtéky lietali vo vzduchu, ich trblietavé perie a ich pestré spevy doddvali farbu a
melddiu zeleni lesov... Boh dal tito zem ndm, jeho vyvolenym stvoreniam, ale nie na to, aby
sme ju zni€ili a premenili na pust’... Po daZdivej noci pohliadni na ¢okolddovohnedé rieky v



tvojom okoli a uvedom si, Ze odnésaji Ziva krv zeme do mora... Ako budi mdct’ ryby
plavat’ v takych stokdch, akou sa stala rieka Pasig a mnohé iné rieky, ktoré sme znecistili?
Kto premenil nadherny vodny svet na podvodné cintoriny bez Zivota a farby?*“[178]

216. Malicki, ale mocni v Bozej laske, ako svity FrantiSek z Assisi, tak my vSetci krest'ania
sme povolani starat’ sa o krehkost’ I'udi a sveta, v ktorom Zijeme.

I11. Spolo¢né dobro a socialny mier

217. Hovorili sme vela o radosti a laske, ale BoZie slovo spomina aj ovocie pokoja (porov.
Gal 5, 22).

218. Socidlny mier nemozno chdpat’ ako irenizmus alebo ako absenciu ndsilia dosiahnutd
prostrednictvom nadvlady jednej Casti spoloCnosti nad druhou. Bol by to rovnako faloSny
pokoj ako pokoj sliZiaci na ospravedlnenie takého usporiadania spolo¢nosti, ktoré sa snazi
najchudobnejsich umlcat’ alebo uchldcholit’ tak, aby si l'udia teSiaci sa va¢$im dobrodeniam
mohli neruSene udrZiavat' svoj Zivotny Styl, zatial’ ¢o ostatni maju preZit, ako mdZzu.
Spolo¢enské poziadavky tykajice sa rozdelenia zdrojov, prijatia chudobnych a l'udskych
prav nemdzu byt popreté vyhovorenim sa na dohodu vyrobeni od stola alebo na
pominutel'ny mier pre Stastnd menSinu. Dostojnost’ I'udskej osoby a spolo¢né dobro stoja
nad pokojom jednotlivcov, ktori sa nechct vzdat’ svojich privilégii. Ked ide o tieto hodnoty,
je potrebny hlas proroka.

219. Pokoj ,,neznamend iba bezvojnovy stav, ktory je vysledkom stdle neistej rovnovahy sil.
Buduje sa denl ¢o deni uskutociovanim Bohom chceného poriadku, ktory so sebou prindsa
dokonalej§iu spravodlivost medzi l'udmi“.[179] V kone¢nom ddsledku pokoj, ktory nie je
ovocim integralneho rozvoja vsetkych, nema budicnost’ a zostane len semenom novych
konfliktov 1 rozli¢nych foriem nésilia.

220. Obyvatelia kazdého naroda rozvijaji socidlny rozmer svojich Zivotov tak, Ze sa snazia
zit’ ako zodpovedni obc¢ania v lone I'udu, nie ako masa ovplyviilovand dominantnymi silami.
Pamitajme, Ze ,byt zodpovednym ob¢anom je ¢nost' a ucast’” na politickom Zivote je
morélna povinnost™.[180] Ale stat’ sa narodom, to je Cosi viac: vyzaduje si to neustdly
proces, do ktorého sa musi zapojit' kazdd novd generdcia. Je to pomald a namédhava prica,
ktord predpoklada vol'u zaclenit’ sa a v zaleovani pokracovat’ aZ po rozvinutie kultiry
stretnutia v harmonii rozli€nosti.

221. Budovanie tejto stavby ndroda Zijiceho v pokoji, spravodlivosti a bratstve je zalozené
na Styroch principoch suivisiacich s dvojpélovym napétim, ktoré je vlastné kazdej socidlnej
skutoCnosti. Tieto principy vyplyvaji z velkych postuldtov socidlnej nduky Cirkvi, ktoré
predstavuji ,,prvy a zdkladny parameter vztahu na vysvetlenie a hodnotenie socidlnych
fenoménov“.[181] Vo svetle tychto postuldtov chcem teda predlozit’ Styri principy,
konkrétne usmernujice vyvoj socidlneho spoluzitia a budovanie I'udu, v ktorom sa rozdiely



harmonizuji v rdmci jedného spolo¢ného plénu. Robim to v presvedCeni, Ze ich aplikdcia
mdze byt autentickou cestou na dosiahnutie pokoja v kazdom nérode a na celom svete.

Cas je dolezitejsi nez priestor

222. Medzi plnostou a ohrani¢enim je dvojpélové napitie. Plnost’ vzbudzuje vol'u vsetko
vlastnit' a ohranienie je mur, ktory mdme pred sebou. ,,Cas“ v §irSom zmysle sa tyka
plnosti ako vyjadrenia horizontu, ktory sa pred nami otvara, a okamih je zasa vyjadrenim
ohraniCenia, ktoré prezivame vo vymedzenom priestore. ObcCania Ziju v napéti medzi
okolnostami daného okamihu a jasom celého Casu ako vicSieho horizontu — utépie
otvdrajicej nds do budicnosti na spdsob poslednej pri¢iny, ktord pritahuje. Z toho vyplyva
prvy princip platny pre snahu o budovanie 'udu: ¢as je ddlezitejsi ako priestor.

223. Tento princip umoznuje pracovat v dlhodobej perspektive bez posadnutosti
okamzitymi vysledkami. Pomdha s trpezlivost'ou znaSat’ zloZité a nepriaznivé situdcie alebo
zmeny planov, ktoré sposobuje dynamika skutoCnosti. Je to pozvanie prijat’ napitie medzi
plnost’ou a ohranicenost’ou s tym, Ze ako prioritu si ur¢ime Cas. Jednym z hriechov, ktoré sa
zvycajne pachaji v spolocensko-politickej oblasti, je uprednostiovanie priestorov moci nad
¢asmi procesov. Ak ddme prioritu priestoru, pdjdeme sa zbldznit', aby sme vsetko hned
vyrieSili, a tak sa zmocnili kazdého priestoru moci a sebapotvrdenia. Znamena to
kryStalizovat’ procesy a chciet’ ich zastavit'. Dat’ prioritu ¢asu zase znamena starat’ sa skor o
zatiatok procesov neZ o vlastnenie priestorov. Cas usporaduje priestory, osvecuje ich a
premiena na ohnivka neustéle rasticej retaze bez spiato¢ného chodu. Ide tu o preferovanie
¢innosti, ktoré v spolo¢nosti vytvaraji nové dynamizmy a tykajd sa dalsich osdb i skupin,
ktoré potom zabezpecCia ich pokraCovanie, aby priniesli ovocie v ddleZitych historickych
udalostiach. Bez obayv, ale s jasnymi a pevnymi ndzormi.

224. Niekedy sa pytam, kto sud ti, ktori sa v dneSnom svete naozaj snaZia viac spustat
procesy na budovanie I'udu, nez ziskavat’ okamzité vysledky, ktoré zabezpecia I'ahky, rychly
a kratkodoby politicky kapitdl, avSak nesnaZia sa o plnost’ l'udskosti. Dejiny ich azda
posudia tym kritériom, o ktorom hovoril eSte Romano Guardini: ,JJedinym modelom pre
uspesné zhodnotenie konkrétnej doby je pytat sa, do akej miery sa v nej rozvija a
uskutoCiiuje autenticky zmysel plnosti I'udskej existencie v sulade s osobitnym charakterom
i moZnost'ami danej doby.“[182]

225. Toto kritérium je vel'mi vhodné aj pre evanjelizdciu, ktord si vyZaduje pozerat na
horizont, vyuzivat’ vhodné procesy a prijimat’ dlhd perspektivu. Sdm Pan pocas svojho
pozemského Zivota apoStolom viackrit naznacil, Ze niektoré veci eSte nemohli pochopit’, a
bolo treba pockat’ na Ducha Sviitého (porov. Jn 16, 12 — 13). Podobenstvo o pSenici a kukoli
(porov. Mt 13, 24 — 30) opisuje dolezity aspekt evanjelizécie, ktory spociva v poukdzani na
to, ze nepriatel’ sice s kikol'om dokédze zabrat’ priestor v krdlovstve a spdsobit’ Skodu, ale
tak i tak bude porazeny dobrotou pSenice, ktora sa Casom ukaze.

Jednota prevldda nad konfliktom



226. Konflikt nemozno ignorovat’ alebo zastierat’. Treba ho prijat’. Ale ak v iom zostaneme
uvdzneni, stratime perspektivu, naSe horizonty sa ohraniia a samotnd realita zostane
rozdrobend. Ak sa zastavime v okolnostiach konfliktu, stratime zmysel hlbokej jednoty cele;j
skutoCnosti.

227. Niektori sa na konflikt len pozrd a idd dalej, akoby sa ni¢ nestalo; umyju si ruky, aby
mohli pokracovat’ vo vlastnom Zivote. Ini do konfliktu vstipia takym sposobom, Ze sa stanu
jeho viznami; stratia horizont a svoj vlastny zmitok i nespokojnost’ projektuji voci
inStiticidm, ¢im znemoZnuju jednotu. Existuje vSak eSte treti sposob, ktory je na rieSenie
konfliktov najvhodnejsi. Jeho obsahom je konflikt prijat’ a strpiet’; vyrieSit’ ho a premenit’ na
ohnivko spdjajice s novym procesom. ,,Blahoslaveni ti, ¢o Siria pokoj* (Mt 5, 9).

228. Takymto spdsobom je mozné budovat’ spolocenstvo v rozdielnosti; toto spolocenstvo
vSak dokdzu vytvdrat' len vzneSené osoby, ktoré maji odvahu ist" za hranice konfliktne]
povrchnosti a dokdZzu vnimat’ druhych v ich najhlbSej dostojnosti. Prave preto je potrebné
stanovit’ princip, ktory je nevyhnutny na budovanie spolocenskej ndklonnosti: jednota
prevysuje konflikt. Solidarita chdpand vo svojom najhlbSom a najniro¢nejSom zmysle sa tak
stava Stylom budovania dejin, Zivotnym priestorom, v ktorom konflikty, napitia a protiklady
ustia do mnohotvarnej jednoty vytvarajicej novy Zivot. Neznamend to mierit na
synkretizmus ani na vzajomné absorbovanie, ale na rieSenie na vysSej urovni, v ktorom
zostane zachovany vzdcny potencidl protichodnych polarit.

229. Toto evanjeliové kritérium ndm pripomina, Ze Kristus v sebe vSetko zjednotil: nebo a
zem, Boha a c¢loveka, telo a ducha, osobu a spolo¢nost’. Jasnym znakom tejto jednoty a
zmierenia vSetkého vo vlastnom vnitri je pokoj. Kristus ,,je nd§ pokoj“ (Ef 2, 14).
Ohlasovanie evanjelia sa vZdy zaCina pozdravom pokoja a pokoj korunuje i neustéle
upeviuje aj vztahy medzi ucenikmi. Pokoj je moZny, pretoZze Pan zvitazil nad svetom a
jeho neustdlou konfliktnost'ou, ked ,»pre jeho krv na krizi priniesol pokoj vSetkému* (Kol 1,
20). Ak vsak pdjdeme do hibky biblickych textov, objavime, Ze prvotnou oblast'ou, v ktorej
sme povolani ziskat’ toto upokojenie v rozdielnosti, je naSe vnutro, na§ vlastny Zivot,
neustdle ohrozovany dialektickym roztrieStenim.[183] Ak budud naSe srdcia rozbité na tisic
kuskov, tazko dosiahneme skuto¢ny socidlny mier.

230. Podstatou ohlasovania pokoja nie je pokoj ako produkt vyjedndvania, ale presvedcenie,
ze jednota Ducha dokdze zladit’ vSetky rozdielnosti. Prekondva akykol'vek konflikt novou,
sl'ubnou syntézou. Rozdielnost’ je pekné vtedy, ked sthlasi s neustdlym vstupovanim do
procesu zmierenia aZ po specatenie urcitej kultirnej dohody, z ktorej na zdaver vychddza
,zmierend rozdielnost™, ako o tom ucia biskupi Konga: ,,Rozdielnost’ naSich etnik je nasim
bohatstvom... Len prostrednictvom jednoty, prostrednictvom obratenia sfdc a
prostrednictvom zmierenia dokdZeme pomdct’ nasej krajine.“[184]

Skuto¢nost’ je doleZitejSia neZ myslienka

231. Existuje tiez dvojpélové napitie medzi mysSlienkou a skutocnostou. Skutocnost
jednoducho je, mysSlienka sa tvori. Musi medzi nimi vzniknit' neustdly dialég, aby sa



myslienka neoddelila od skuto¢nosti. Je nebezpecné Zit’ len v kral'ovstve slova, obrazu ¢i
sofizmu. Z toho potom vyplyva, Ze treba stanovit’ aj treti princip: skutocnost’ je viac nez
mySlienka. Znamend to vyhybat' sa rozlicnym formdm zatienovania skutoc¢nosti, ako su:
anjelské formy purizmu, diktatiry relativizmu, deklaraéné nominalizmy, a to viac formélne
nez redlne plany, protihistorické fundamentalizmy, etické systémy postavené bez dobra,
intelektualizmy bez mudrosti.

232. Myslienky — koncepcné spracovania — sliZia na ponatie, pochopenie a riadenie
skutoCnosti. MySlienka odtrhnuta od reality usti do idealizmov a netcinnych nominalizmov,
ktoré nanajvy$ klasifikuju alebo definuji, ale nedokdzu nikoho motivovat, aby sa
angazoval. AngaZovat’ sa pozyva realita osvietend uvazovanim. Treba prejst’ od formalneho
nominalizmu k harmonickej objektivnosti. Inak dochddza k manipuldcii pravdy, ako ked sa
gymnastika nahrddza kozmetikou.[185] Existujd politici — a aj ndboZenski predstavitelia —,
ktori sa pytaju, preCo ich l'udia nechapu a nenasleduju napriek tomu, Ze ich navrhy su
logické a jasné. Pravdepodobne preto, lebo sa usadili v kralovstve Cistych mysSlienok a
zredukovali politiku alebo vieru na rétoriku. Zasa ini zabudli na jednoduchost’ a zvonka
importovali taky typ racionélnosti, ktory je ludom cudzi.

233. Skutocnost’ je viac nez myslienka. Toto kritérium sa viaze na vtelenie Slova a na jeho
uskutoCnenie v praxi: ,,Bozieho Ducha poznate podla tohto: Kazdy duch, ktory vyznava, Ze
Jezi§ Kristus prisiel v tele, je z Boha* (1 Jn 4, 2). Kritérium skuto€nosti, Slova, ktoré sa uz
vtelilo a stdle sa snazi vtel'ovat’, je pre evanjelizaciu podstatné. Vedie nds na jednej strane k
tomu, aby sme zhodnotili cirkevné dejiny ako dejiny spdsy; aby sme pamitali na svétych,
ktori dokdzali inkulturovat’ evanjelium do Zivota naSich ndrodov; a aby sme prijali bohatu,
dvetisicro¢nu tradiciu Cirkvi bez pokusov vytvarat’ myslenie oddelené od tohto pokladu,
akoby sme chceli vyndjst’ evanjelium. Na druhej strane nds toto kritérium vedie, aby sme
Slovo uvédzali do praxe, aby sme uskutoc¢novali diela spravodlivosti a lasky, v ktorych sa
toto Slovo stdva plodnym. Neuvaddzat' Slovo do praxe, neprivadzat ho ku skutoCnosti
znamend stavat’ na piesku; zostat’ len pri mySlienke a upadnit’ do intimizmov a
gnosticizmov, ktoré neprindsSaju ovocie, len zneplodiiuji dynamizmus Slova.

Celok je viac nez jedna Cast’

234. Aj medzi globalizdciou a lokalizdciou existuje napitie. Musime venovat’ pozornost’
globdlnemu rozmeru, aby sme neupadli do kazdodennych malichernosti. Zaroven vSak nie
je dobré stratit’ zo zretela to, ¢o je lokdlne, o ndm pomadha stat’ pevne nohami na zemi.
Tieto dve veci spojené dohromady ndm brénia, aby sme upadli do jedného z dvoch moznych
extrémov: prvym je, ked l'udia Ziji v abstraktnom a globalizujiicom univerzalizme ako
prisposobivi pasaZieri posledného vagéna, ktori obdivuji ohnostroje cudzieho sveta s
otvorenymi Ustami a naprogramovanym potleskom; druhym je, ked sa stani folklérnym
muzeom eremitov naviazanych na jedno miesto, odsidenych na opakovanie stile tych
istych veci, neschopnych nechat’ sa oslovit’ nie¢im, ¢o je iné, a ocenit’ krasu, ktord Boh §iri
aj za hranicami ich dzemia.



235. Celok je viac nez jedna Cast’ a je tiez viac ako len jednoduchy sucet. Nemusime byt
preto prili§ posadnuti limitovanymi a detailnymi otdzkami. Treba vzdy rozSirovat
perspektivu, aby sme spoznali vicSie dobro, ktoré prinesie ovocie ndm vsetkym. Treba to
vSak robit’ bez toho, aby sme sa snazili zutekat’, bez vykorenenia. Je nevyhnutne potrebné
zapustit’ korene do drodnej pody a do dejin vlastnej zeme, ktord je darom od Boha.
Pracujeme v malom, s tym, o mame nablizku, ale so SirSou perspektivou. Okrem toho
¢lovek, ktory si uchovd vlastni osobitost a neskryva vlastnd identitu, ked sa srde¢ne
véleniuje do nejakého spolocCenstva, nestridca seba samého, ale ziskava nové podnety na
vlastny rozvoj. Nie je to ani globdlna sféra, ktord berie osobitost’, ani izolovand zvlastnost’,
ktord vedie k neplodnosti.

236. Modelom tu nie je gul'a bez rozdielov vo svojich sucastiach, kde kazdy bod na povrchu
je rovnako vzdialeny od centra a jednotlivé body sa neliSia jeden od druhého. Modelom je
skor mnohosten predstavujuci spojenie vSetkych sucasti, ktoré si v§ak zachovévaju vlastnu
originalitu. Tak pastoracnd, ako aj politickd ¢innost’ sa snaZia do tohto mnohostena sustredit’
to najlepSie zo vSetkého. Patria sem chudobni so svojou kultdrou, svojimi planmi a
vlastnym potencidlom. Dokonca aj osoby, ktoré mozno kritizovat' za ich chyby, dokdzu
prispiet’ nie¢im, o sa nema stratit’. Je to jednota narodov, ktoré si v univerzdlnom poriadku
uchovavaju svoju osobitost’; je to celok 0s6b zjednotenych v spolo¢nosti, ktord sa snazi o
spolo¢né dobro zahfiiajice skutocne vSetkych.

237. Nam krest'anom tento princip hovori aj o celkovosti a integrite evanjelia, ktoré Cirkev
odovzdiva a ktoré nds povoldva hldsat’. Jeho plnost’ bohatstva zahina profesorov aj
robotnikov, podnikatel'ov aj umelcov, vSetkych. ,Ludovd mystika® vlastnym sposobom
ponima celé evanjelium a ddva mu konkrétnu podobu vo vyjadreniach modlitby, bratstva,
spravodlivosti, zdpasu a oslavy. Dobra zvest’ je radostou Otca, ktory nechce, aby sa stratil
¢o len jediny z jeho malickych. V tomto duchu vyviera aj radost’ Dobrého pastiera, ktory
nachddza stratend ovcu a privddza ju spit’ do svojho ovc¢inca. Evanjelium je kvasom, ktory
prenikd celé cesto, mestom, ktoré Ziari na navrSi a osvecuje vSetky ndrody. Evanjelium
obsahuje kritérium celkovosti, ktoré je mu vlastné: neprestdva byt dobrou zvest'ou, kym nie
je ohlasené vSetkym, kym nezurodni a nezahoji vSetky dimenzie ¢loveka a kym vSetkych
'udi nespoji na hostine kral'ovstva. VSetko je viac nez jedna Cast'.

IV. Socialny dialog ako prispevok k mieru

238. Evanjelizacia vedie aj k dialogu. Pre Cirkev v dnesnych Casoch existuju tri konkrétne
oblasti dialégu, v ktorych by mala byt’ pritomnd, aby stdla v sluzbe tplného rozvoja l'udske;j
bytosti a aby podporovala spoloc¢né dobro: je to dialég so Statmi, dialég so spolocnost'ou —
ktorého sucastou je aj dialég s kultirami a vedami — a dialég s inymi veriacimi, ktor{
nepatria do Katolickej cirkvi. V kazdom pripade ,,Cirkev hovori, vychadzajic z toho svetla,
ktoré jej pontka viera“,[186] ddva k dispozicii svoju dvetisicro¢nu skuisenost’ a neustile
uchovdva v pamiti Zivoty 1 trapenia 'udskych bytosti. Toto prekracuje I'udsky rozum, ale
obsahuje aj vyznam schopny obohatit’ neveriacich, a pozyva rozum, aby rozsiril svoje
perspektivy.



239. Cirkev hlésa ,,evanjelium pokoja“ (Ef 6, 15) a je otvorend spoluprici s narodnymi i
medzindrodnymi vladnymi inStiticiami, aby sa starala o toto velké univerzdlne dobro. V
ohlasovani JeZiSa Krista, ktory je zosobnenim pokoja (porov. Ef 2, 14), nova evanjelizacia
podnecuje kazdého pokrsteného, aby sa stal nastrojom zmierenia a vierohodného svedectva
o zmierenom Zivote.[187] V kulture, ktord privileguje dialég ako formu stretnutia, uzZ nastal
cas vediet’, ako napldnovat’ snahu o uzatvdranie dohod a dohovorov bez toho, aby tejto
kultire prestalo zédlezat na spravodlivej spolo¢nosti, ktord nestrdca pamét a nikoho
nevylucuje. Hlavnym protagonistom a historickym subjektom tohto procesu je I'ud a jeho
kultura, nie nejakd trieda, frakcia, skupina Ci elita. Nepotrebujeme projekt niekol’kych
zamerany na niekol’kych alebo projekt osvietenej ¢i zastupnej mensSiny, ktord sa zmocnuje
kolektivneho citenia. Ide tu o dohodu pre spolo¢ny Zivot, o socidlny a kultirny pakt.

240. Stitu prindlei kompetencia starat’ sa o spolo¢né dobro celej spolo¢nosti a podporovat’
ho.[188] Na zaklade principov subsidiarity 1 solidarity a s vdZznou snahou o politicky dial6g
1 vytvaranie konsenzu S§tat zastdva vel'mi doleziti ulohu, ktoru v snahe o integralny rozvoj
vSetkych nemozno delegovat’. Tato tdloha si vSak v sucasnych podmienkach vyzaduje
hlboku socidlnu pokoru.

241. V dialégu so Statom a so spolocnost'ou Cirkev nemd k dispozicii rieSenia na vsetky
jednotlivé otazky. Spolu s rozlicnymi silami v spolo¢nosti vSak sprevadza také névrhy, ktoré
¢o najlepsie zodpovedaju dostojnosti I'udskej osoby a spolocnému dobru. V tejto snahe vzdy
jasne predklada zdkladné hodnoty I'udskej existencie, aby odovzdala presvedcenie, ktoré sa
potom moZe preniest’ do politickych rozhodnuti.

Dial6g medzi vierou, rozumom a vedami

242. Aj dial6g medzi vedou a vierou je stucastou evanjelizacnej Cinnosti, ktord podporuje
pokoj.[189] Scientizmus a pozitivizmus odmietaju ,pripustit ako platné iné formy
poznavania, odliSné od tych, ktoré su vlastné pozitivnym veddm*.[190] Cirkev navrhuje inu
cestu, ktord si vyzaduje syntézu medzi zodpovednym pouZzivanim naleZite] metodologie
empirickych vied a ostatnymi formami poznania, teda filozofiou, teolégiu a samotnou
vierou, ktord dviha l'udské bytie az k tajomstvu presahujicemu l'udskd prirodzenost’ a
inteligenciu. Viera nema strach z rozumu; prave naopak, hl'add ho a ma k nemu doveru,
pretoze ,,svetlo rozumu, ako aj svetlo viery spolo¢ne pochddzaji od Boha“[191] a nemdzu si
navzdjom protirecit’. Evanjelizdcia je pozornd voci vedeckym procesom a snazi sa ich
osvetlit' jasom viery i prirodzeného zdkona, aby vZdy reSpektovali centrdlnost’ najvyssej
hodnoty l'udskej osoby vo vsetkych etapich jej existencie. Celd spolo¢nost’ sa moze
obohatit’ vd'aka tomuto dialégu, ktory otvdra nové horizonty myslenia a rozsiruje moZnosti
rozumu. Aj toto je cesta harmonie a pokoja.

243. Cirkev sa nesnazi zastavit obdivuhodny pokrok vied. Prave naopak, te$i sa z
obrovského potenciélu, ktory Boh vloZil do T'udskej mysle, a s uznanim sa nafi pozerd. Ked
pokrok vied, drziac sa s akademickou presnostou v oblasti svojho Specifického predmetu,
dokdze urcity zdver, ktory rozum nemoze popriet’, viera mu nikdy neprotire¢i. Veriaci zasa
nemdZu chciet’, aby vedecky ndzor, ktory sa im paci, no eSte nebol dostatocne potvrdeny,



ziskal vdhu dogmy viery. AvSak pri niektorych prilezitostiach vedci prekracuji formalny
predmet svojich disciplin a prikldnaji sa k tvrdeniam alebo zdverom, ktoré presahuji ich
vedecku kompetenciu. V takom pripade sa vSak nepredkladd rozum, ale urcitd ideoldgia,
ktord neddva mozZnost’ na autenticky, pokojny a plodny dialég.

Ekumenicky dialog

244 . Ekumenické snaZenia st odpovedou na modlitbu P4na JeZisa, ktory prosi, ,,aby vietci
boli jedno* (Jn 17, 21). Doveryhodnost” krest'anského ohlasovania by bola omnoho vicsia,
keby krest’ania prekonali svoje rozdelenia a Cirkev uskutocnila ,,jej vlastnd plnost’ katolicity
u tych clenov, ktori su k nej sice pridruzeni krstom, ale su oddeleni od jej plného
spoloCenstva‘“.[192] Musime vZdy pamitat’ na to, Ze sme putnici a Ze kraCame spolu. Preto
je potrebné, aby sme svoje srdce zverili Cloveku, ktory nds sprevddza na ceste bez
podozrievavosti a neddvery, aby sme pozerali najmid na to, o hl'adame: pokoj v tvari
jediného Boha. Zverit’ sa druhému, to si vyZaduje kus umenia, pricom aj samotny pokoj je
umenie. JeZi§ ndm povedal: ,,Blahoslavent ti, Co §iria pokoj* (Mt 5, 9). V tomto poslani sa aj
v naSich Zivotoch plni staroveké proroctvo: ,,Z mecov si ukuji radld* (Iz 2, 4).

245.V tomto svetle je ekumenizmus prinosom k jednote l'udskej rodiny. To, Ze sa na synode
zucastnil konstantinopolsky patriarcha Jeho Svitost’ Bartolomej I. a canterbursky arcibiskup
Jeho Milost” Rowan Douglas Willliams,[193] bolo skutoénym BoZim darom a vzicnym
krest’anskym svedectvom.

246. Snaha o hl'adanie cesty k zjednoteniu sa javi ako naliechava najmid v perspektive
zavazného rozdelenia medzi krest'anmi, ktoré znehodnocuje ich svedectvo predovsetkym v
Azii a Afrike. Misiondri pracujiici na tychto kontinentoch opakovane spominaji kritiky,
staznosti a vysmech, ktorého sa im dostdva pre pohorSenie z rozdelenia krestanov. Ak sa
sustredime na postoje, ktoré nds spdjaji, a budeme pamitat’ na princip hierarchie pravd,
dokdzeme plynule krd¢at’ smerom k spolocnym formdm ohlasovania, sluzby a vyddvania
svedectva. Obrovské mnozstvo l'udi, ktori eSte neprijali ohlasovanie JeziSa Krista, nds
nemoZe nechat’ I'ahostajnymi. Z toho vyplyva, Ze snaha o jednotu, ktord ul’ahCuje prijatie
Jezisa Krista, nemo6Ze zostat’ len na drovni diplomacie alebo silenej povinnosti, ale musi sa
zmenit' na jedine¢nu cestu evanjelizdcie. Znaky rozdelenia medzi krestanmi v krajindch
poznacenych ndsilim len priddvaji dal$ie ndsilie — eSte aj od tych, ktori by mali byt
aktivnym kvasom pokoja. Veci, ktoré nas spajaju, su pocetné a vel'mi vzicne! A ak naozaj
verime v slobodni a Stedrd ¢innost’ Ducha, kol’ko veci sa mdZeme naucit’ jedni od druhych!
Nejde tu len o to, aby sme o druhych zbierali informécie v snahe lepSie ich spoznat’, ale
najmi o prijatie toho, ¢o Duch do nich zasial ako dar, ktory je aj pre nds. Uved me len jeden
priklad: v dialégu s pravosldvnymi bratmi sa my katolici m&Zeme naucit’ viac o vyzname
biskupskej kolegiality a ich skusenosti synodality. Prostrednictvom vymeny darov nds Duch
mdze viest stdle viac k pravde a dobru.

Vztahy so Zidovstvom



247. Osobitny pohl'ad sa obracia na zZidovsky nédrod, ktorého zmluva s Bohom nikdy nebola
odvolana, pretoZe ,,BoZie dary a povolanie su neodvolateI'né* (Rim 11, 29). Cirkev, ktort so
Zidovstvom spdja doleZitd Cast’ Svitych pisem, pokladd I'ud zmluvy a jeho vieru za posvitné
korene vlastnej krest’anskej identity (porov. Rim 11, 16 — 18). My krestania sa nemdZeme
pozerat’ na Zidovstvo ako na cudzie ndboZenstvo a ani Zidov neberieme ako tych, ktori su
povolani opustit’ falo§né modly, aby sa obritili k pravému Bohu (porov. 1 Sol 1, 9). Spolu s
nimi verime v jediného Boha, ktory je ¢inny v dejindch, a s nimi aj prijimame spolocné
zjavené Slovo.

248. Dialog a priatel'stvo so synmi Izraela je sicastou zivota JeziSovych ucenikov. Priazen,
ktord sa medzi nami vytvorila, nds niti dprimne a s bolest'ou vyslovit’ I'itost’ nad hroznymi
prenasledovaniami, ktorych obetami sa stali alebo stdvaju — predovSetkym nad tymi,
ktorych sucast'ou su alebo boli krest’ania.

249. Boh je neustale ¢inny v l'ude Starej zmluvy a ddava zrod pokladom mudrosti, ktoré
pramenia zo stretnutia tohto 'udu s BoZim slovom. Preto aj Cirkev sa obohacuje prijimanim
hodnét Zidovstva. Aj ked niektoré postoje krestanov zostdvaji pre Zidovstvo neprijatel'né —
a Cirkev nemdZe prestat ohlasovat’ JeZiSa ako Pdna a MesidSa —, je tu aj bohatd
komplementarnost’, ktord ndm umoZznuje spolo¢ne Citat’ texty hebrejskej Biblie a vzdjomne
pomdha objavovat’ bohatstvd Slova i prijimat’ mnohé etické postoje a spolo¢né usilie o
spravodlivost’ i rozvoj narodov.

MedzinaboZensky dialog

250. Znakom dial6gu s veriacimi nekrest’anskych naboZenstiev musi byt’ postoj otvorenosti
v pravde a laske, a to aj napriek rozli¢nym prekdzkam a t'azkostiam, predovsetkym formam
fudnamentalizmu na obidvoch stranach. Tento medzinaboZensky dialég je nevyhnutnou
podmienkou pokoja vo svete, a preto povinnostou pre krestanov, ako aj pre ostatné
naboZenské spolocenstva. Tento dialog je na prvom mieste rozhovorom o Zivote l'udi alebo,
jednoducho povedané slovami indickych biskupov, ,,postojom otvorenia sa voc€i nim,
prezivanim ich radosti a bolesti“.[194] Takto sa u¢ime prijimat’ druhych s ich odliSnymi
sposobmi bytia, myslenia a vyjadrovania. Touto metédou by sme mohli spolo¢ne prijat’ aj
povinnost’ sliZit' spravodlivosti a pokoju, ktory méd byt zdkladnym kritériom kazdej
vzdjomnej vymeny. Dialdg, ktory sa snazi o socidlny mier a spravodlivost’, je uz sim v sebe
ponad svoj pragmaticky rozmer etickym usilim vytvarajicim nové spolocenské podmienky.
Snahy venované konkrétnej téme sa moOZu premenit’ na proces, v ktorom obe strany
prostrednictvom vzajomného pocivania dospeju k ocisteniu a obohateniu. Tieto snahy tak
mdzu byt’ vyjadrenim lasky k pravde.

251. V tomto vZdy srde¢nom a privetivom rozhovore nikdy nemozno zabudat’ na podstatny
vztah medzi dialégom a ohlasovanim, ktory Cirkev vedie k tomu, aby udrZiavala a
prehlbovala vztahy s nekrestanmi.[195] Zmierlivy synkretizmus by vSak v konecnom
dosledku znamenal totalitnd nadvladdu l'udi snaZiacich sa o zmierovanie bez ohl'adu na
hodnoty, ktoré ich presahuju a ktoré nie su ich majetkom. Skutoné otvorenie sa znamena
zostat’ pevnymi vo svojom najhlbSom presvedceni s jasnou a radostnou identitou, ale v



otvorenosti ,,pochopit’ druhého“, ,vediac, ze dialég modze obohatit kazdého“.[196]
Nepotrebujeme diplomaticki otvorenost’, ktord suhlasi so vSetkym, len aby sa vyhla
problémom, pretoZe to by znamenalo podvadzat druhého a odopierat’ mu dobro, ktoré
Clovek dostal ako dar na Stedré delenie sa. Evanjelizicia a medzindboZensky dial6g si
navzajom vobec neprotirecia, skor si pomdhajui a vzajomne sa vyZivuju.[197]

252. V dnesnej dobe vel’ky vyznam nadobuda vzt'ah s veriacimi islamu, ktori si vyraznym
spdsobom pritomni v mnohych krajindch s krest'anskou tradiciou, kde slobodne mozu slavit’
svoj kult a Zit' zacleneni do spoloc¢nosti. NemoZno zabudat na to, Ze ,sa pridiZaju
Abrahdmovej viery a spolu s nami sa klanaji jedinému, milosrdnému Bohu, ktory v
posledny denl bude sudit’ T'udi“.[198] Svité pisma islamu obsahuji Casti krest'anského
ucenia; JeZi§ Kristus a Mdria su tu predmetom hlbokej tcty a je obdivuhodné vidiet’, ako
mladi i stari, Zeny aj muzi moslimskej viery dokdZu denne venovat’ ¢as modlitbe a verne sa
zucCastnovat’ na svojich ndboZenskych obradoch. Ziroven si mnohi z nich hlboko
presvedcCenti, Ze ich Zivot vo svojom celku pochddza od Boha a patri jemu. Uznavaju tiez
povinnost’ odpovedat’ Bohu etickym usilim a milosrdenstvom voci najchudobnej$im.

253. Na vedenie dialégu s islamom je nevyhnutné adekvitne formovat diskutujicich —
nielen preto, aby boli pevne a radostne zakoreneni vo vlastnej identite, ale aj preto, aby
dokdzali uznat' hodnoty tych druhych; aby pochopili starosti, ktoré sa ukryvaji za ich
poZiadavkami, a aby vedeli hl'adat’ spolo¢né stanoviskd. My krest'ania by sme mali s laskou
a uctou prijimat’ moslimskych imigrantov, ktori prichddzaji do naSich krajin, ako difame a
modlime sa, aby nds prijimali a reSpektovali v tradicne moslimskych krajinach. Prosim,
pokorne Ziadam tieto krajiny, nech krestanom zaistia slobodu, aby mohli slavit’ svoje
obrady a zit' svoju vieru — majic na pamiti slobodu, ktorej sa veriaci islamu teSia v
zapadnych krajinach! Pri udalostiach nasilného fundamentalizmu, ktoré nds zarmucuju, nas
laska k autentickym moslimskym veriacim musi viest’ tak, aby sme sa vyhli nendvistnym
zovSeobecnovaniam, pretoze skutoény islam a sprdvna interpreticia Kordnu protirecia
kazdému nasiliu.

254. Nekrestania vdaka nezistnej BoZej iniciative a vo vernosti vlastnému svedomiu mdzu
zit' ,,ospravedlneni prostrednictvom Bozej milosti“[199] a takymto sposobom ,,pripojeni ku
Kristovmu velkono¢nému tajomstvu®.[200] AvSak vdaka sviatostnému rozmeru
posvicujicej milosti Bozie pdsobenie v nich ma tendenciu vytvarat' také znaky, obrady a
posvitné vyjadrenia, ktoré zasa druhych pribliZuju k spolo¢nej skusenosti smerovania k
Bohu.[201] Nemaju ten isty vyznam a t¢innost’ ako sviatosti ustanovené Kristom, ale mézu
byt kandlikmi, ktoré vytvdra ten isty Duch, aby nekrestanov oslobodil od ateistického
imanentizmu alebo od isto individudlnych ndboZenskych skusenosti. Ten isty Duch vSade
vzbudzuje formy praktickej mudrosti, ktoré poméhaji zndSat’ existenéné tazkosti a Zit' vo
viac¢Som pokoji a harmoénii. Aj my krestania mdZeme mat’ osoh z tohto bohatstva, ktoré sa
upevnilo pocas staro¢i a dokdZze ndm pomoct’ lepSie Zit’ nase osobitné presvedcenia.

Socidlny dialég v kontexte ndboZenskej slobody



255. Synodalni otcovia pripomenuli doleZitost’ reSpektovania ndbozenskej slobody, ktora sa
pokladd za zdkladné l'udské pravo.[202] Jej sucastou je ,,sloboda vybrat’ si ndbozZenstvo,
ktoré clovek pokladd za pravdivé, a verejne vyzndvat svoju vieru“.[203] Zdravy
pluralizmus, ktory naozaj reSpektuje druhych a hodnoty ako také, neuzatvdra naboZenstva
do privatnej z6ny v snahe vytlacit’ ich do tiefia a ticha svedomia jednotlivcov alebo na okraj
uzavretého koSiara kostolov, synagdg a meSit. Bola by to v kone¢nom dosledku len nova
forma diskrimindcie a autoritarstva. ReSpekt, ktory sme povinni preukazovat’ menSindm
agnostikov a neveriacich, nemdze byt’ vaucovany svojvol'nym spdsobom, ktory zatvara usta

.....

kone¢nom dosledku podnietilo skor rozhorcenie ako toleranciu a pokoj.

256. Ak mame uvaZovat' nad prepojenim ndboZenstva a oblasti verejného Zivota, treba
rozliSovat' rozlicné sposoby jeho uskuto¢nenia. Tak intelektudli, ako aj Zurnalistické
komentdre ¢asto upadajii do neotesanych a mélo akademickych zovSeobecneni, ked hovoria
o chybdch naboZenstiev, a nedokdZu rozliSit’, Ze nie vSetci veriaci — a vSetci ndboZenski
predstavitelia — sd rovnaki. Niektori politici tito nejasnost’ zneuzivaji na ospravedlnenie
diskriminacnych zékrokov. Inokedy zasa dochddza k podcenovaniu spisov, ktoré vznikli v
prostredi ndboZenského presvedCenia; a zabuda sa na to, Ze klasické ndbozenské texty mozu
obsahovat’ vyznam adresovany vSetkym epochdm a maji motiva¢nu silu, ktord otvara
neustdle nové horizonty, stimuluje myslenie, roz§iruje ducha a zvéacSuje nasu citlivost’. Su
vSak nedocenené pre krdtkozrakost’ racionalizmov. Je rozumné a inteligentné postavit’ ich
do tiena len preto, Ze sa zrodili v kontexte urcitej nabozZenskej viery? Nesd v sebe hlboko
humanistické principy, ktoré maju raciondlnu hodnotu, aj ked sd preniknuté ndboZenskymi
symbolmi a doktrinami.

257. Ako veriaci sa citime nablizku aj tym, ktori sa sice nepokladaji za sucast’ Ziadnej
naboZenskej tradicie, ale dprimne hl'adaju pravdu, dobro a kréasu, ktoré pre nas nachadzaju
svoje najplnSie vyjadrenie a pramen v Bohu. Berieme ich ako vzacnych spojencov v snahe o
ochranu l'udskej dostojnosti, v budovani pokojného spoluZitia medzi narodmi a Vv
starostlivosti o stvorenie. Osobitnymi miestami stretnutia su tu tzv. nové areopdgy, ako
napriklad ,,Nadvorie hl'adajicich®, na ktorom ,,veriaci i neveriaci mézu viest' dialég o
zakladnych témach etiky, umenia i vedy a o hl'adani transcendencie®.[204] Aj toto je cesta
hl’adania pokoja pre nas zraneny svet.

258. Vychédzajic z niektorych socidlnych tém, dolezitych pre buddcnost’ 'udstva, pokdsil
som sa znova explicitne predloZit' neoddelitelny socidlny rozmer evanjelia; v snahe
povzbudit’ vSetkych krestanov, aby tento rozmer vZdy prejavovali vo svojich slovéch,
postojoch a skutkoch.

Piata kapitola

Evanjelizatori s Duchom



259. Evanjelizdtori s Duchom su taki hldsatelia evanjelia, ktori sa bez strachu otvaraju
posobeniu Ducha Svitého. Na Turice Duch Svity pomdha apoStolom vyjst zo seba a
premiena ich na ohlasovatel'ov vel’kych BoZich veci, ktoré kazdy zac¢ina chdpat’ vo vlastnom
jazyku. Duch Svity okrem toho vlieva silu na ohlasovanie novosti evanjelia s odvahou
(parresia), nahlas, v kaZzdom Case a na kazdom mieste, a to aj proti pridu. Vzyvajme ho aj
dnes, upevneni v modlitbe, bez ktorej kazdd Cinnost’ je spojend s rizikom, Ze zostane
prazdna a ohlasovanie bezduché. Jezi§ chce, aby evanjelizatori ohlasovali dobri zvest
nielen slovami, ale predovsetkym Zivotom premenenym BoZou pritomnost’ou.

260. V tejto poslednej kapitole nepontiknem syntézu krest'anskej duchovnosti ani nebudem
rozvijat' vel'ké témy ako modlitba, eucharistickd adoricia alebo sldvenie viery: o nich uz
mdme cenné dokumenty Magistéria a sldvne spisy velkych autorov. Nechcem sa poktsat’
nahradit’ ani prekonat’ toto vel'ké bohatstvo. Jednoducho poniknem niekol’ko zamysleni o
duchu novej evanjelizdcie.

261. Ked sa tvrdi, Ze nieCo ma ,ducha“, obyCajne sa tym mysli na nejakd vnitorni
pohnutku, ktord dava impulz, motivuje, povzbudzuje a robi zmysluplnou osobnu a spolo¢nu
¢innost’. Evanjelizacia s duchom je vel'mi odliSnd od mnoZiny uloh, ku ktorej sa staviame
ako k taZivej povinnosti — a jednoducho ju tolerujeme alebo zndSame ako Cosi, ¢o odporuje
nasim vlastnym ndklonnostiam a tizbam. Ako vel'mi by som chcel ndjst’ tie spravne slova
na povzbudenie horlivejSieho, radostnejSieho, StedrejSiecho a odvaznejSiecho obdobia
evanjelizdcie, naplneného hlbokou ldskou a ndkazlivym Zivotom! Viem vSak, Ze Ziadna
motivéacia nebude stacit’, ak v srdciach nehori plameni Ducha. V konecnom désledku je
evanjelizdcia s duchom evanjeliziciou s Duchom Svitym, pretoze on je duSou
evanjelizujicej Cirkvi. Skoér nez predlozim niektoré duchovné motivicie a odporicania,
vzyvam eSte raz Ducha Svitého a prosim ho, aby priSiel obnovit’, vyburcovat’ a dat’ impulz
Cirkvi, nech odvdzne vyjde zo seba a vyberie sa evanjelizovat’ vSetky narody.

I. Motivacie na obnoveny misijny impulz

262. Evanjelizatori s Duchom su evanjelizatori, ktori sa modlia a pracuju. Z pohladu
hlasania evanjelia nie su potrebné ani mystické ponuky bez rozhodného socidlneho a
misiondrskeho nasadenia ani pastoracné a socidlne preslovy ¢i praktiky bez duchovnosti,
ktord premiena srdce. Takéto Ciastkové a jednostranné ponuky oslovujui len malé skupinky a
nemayju silu preniknut’ hlbSie, pretoZe okypt'uji evanjelium. Treba vzdy kultivovat’ vnitorny
priestor, ktory poskytne krest'ansky zmysel vSetkym tlohdm a aktivitim.[205] Bez dlhSich
chvil’ adordcie, modlitbového stretnutia so Slovom a dprimného dial6gu s Pdnom nase tlohy
I'ahko stratia svoj vyznam; zoslabneme pod vplyvom tnavy alebo taZzkosti a naS zapal
vyhasne. Cirkev sa nezaobide bez plic modlitby; nesmierne ma preto tesi, ked vo vietkych
cirkevnych inStitdcidch pribudaju skupinky modlitby, prihovoru a modlitbového C¢itania
Slova, ako aj nepretrZité eucharistické adoricie. Zaroven vSak ,treba odmietnut’ kazdé
pokusenie intimistickej a individualistickej spirituality, ktord by sa tazko zladovala nielen s
poziadavkami lasky, ale aj s logikou vtelenia“.[206] Existuje tu totiZ nebezpecenstvo, Ze
niektoré chvile modlitby sa stani iba zdmienkou, ako sa vyhnit’ darovaniu Zivota v misii,



lebo uzatvorenie Zivotného $tylu do privatnej sféry moZe krest’anov priviest’ k tomu, aby sa
utiekali k nejakej faloSnej duchovnosti.

263. Je prospesné pripomenut’ si prvych krestanov a mnohych naSich bratov, ktori pocas
celych dejin boli plni radosti, nabiti odvahou, netinavni v ohlasovani a schopni velkej,
aktivnej vytrvalosti. Niektori sa uteSuju tvrdenim, Ze dnes je vSetko t'azSie; treba vSak
uznat, Ze ani kontext Rimskej riSe nebol nakloneny ohlasovaniu evanjelia, boju za
spravodlivost’ ¢i obrane l'udskej dostojnosti. V kazdom okamihu dejin je pritomnd l'udska
slabost’, nezdravé zahl'adenie sa do seba, pohodlny egoizmus a napokon Ziadostivost’, ktora
nds vSetkych ohrozuje. Tieto veci sd tu vzdy ¢i uz pod jednym, alebo druhym rdskom:;
vyplyvaju skor z l'udskej nedokonalosti nez z konkrétnych okolnosti. A tak nehovorme, zZe
dnes je to t'azSie; je to iné. UCme sa radSej od svitych, ktori nds predisli a ktori celili
tazkostiam svojej doby. Navrhujem preto zastavit' sa a znova nadobudnit’ tie motivacie,
ktoré ndm pomdzu napodobniovat’ ich v naSich ¢asoch.[207]

Osobné stretnutie so zachranujicou JeZiSovou ldskou

264. Prvou motivdciou evanjelizécie je JeZiSova laska, ktord sme prijali, skisenost’ toho, Ze
nds zachréanil — ¢o nds pohyna, aby sme ho Coraz viac milovali. Ale aké je to laska, ktora
neciti potrebu hovorit’ 0 milovanej osobe, predstavovat’ ju a zoznamovat s iou druhych? Ak
necitime intenzivnu tiZbu o tejto laske komunikovat’, treba sa ndm zastavit' v modlitbe a
poziadat’ Pdna, aby nds znova nadchol. Potrebujeme prosit’ kazdy den, Ziadat’ si jeho milost’,
aby otvorila nase studené srdce a vyburcovala na§ vlazny a povrchny Zivot. Ked sa pred
neho postavime s otvorenym srdcom a dovolime mu, aby nds kontemploval, spozndme ten
pohl'ad ldsky, ktory objavil Natanael v defi, ked k nemu prisiel JeZi§ a povedal: ,,Videl som
t'a... ked si bol pod figovnikom* (Jn 1, 48). Ako je dobre stat’ pred kriZom alebo kl'acat’ pred
Oltarnou sviatostou a jednoducho byt pred jeho o¢ami! Ako ndm len dobre robi, ked mu
dovolime, aby sa vrétil a dotkol nasej existencie, aby nds poslal zvestovat’ jeho novy zZivot!
To, €o nasleduje, je v podstate v slovéch ,,Co sme videli a poculi,[to] zvestujeme* (1 Jn 1, 3).
NajlepSia motivdcia na to, aby sme sa rozhodli zvestovat’ evanjelium, je kontemplovat’ ho s
laskou, zastavit’ sa na jeho strankach a ¢itat’ ho srdcom. Ak k nemu pristupujeme takymto
sposobom, jeho krdsa nds udivi a vZdy znova nadchne. Preto je naliehavé opédtovne objavit
kontemplativneho ducha, ktory ndm kaZdy den nanovo umoZni spoznat, Ze mdme k
dispozicii dobro, ktoré nds robi I'udskejSimi a pomaha ndm zit’ novy zivot. Niet ni¢ lepSieho,
¢o by sme mohli odovzdat’ druhym.

265. Cely JeziSov zZivot, jeho pristup k chudobnym, jeho gestd, jeho koherencia, jeho
kaZzdodennd a jednoduchd Stedrost’ a napokon aj jeho tplné sebadarovanie, to vSetko je
vzdcne a prihovéra sa ndSmu osobnému Zivotu. VZdy ked to znovu objavime, zistime, Ze
prave toto l'udia potrebujd, aj ked o tom nevedia: ,,Co teda uctievate, hoci to nepoznite, to
vam ja zvestujem (Sk 17, 23). Niekedy strdcame nadSenie pre misiu a zabudame, Ze
evanjelium zodpovedd najhlbsim l'udskym potrebam; ved vSetci sme boli stvoreni na to, ¢o
ndm evanjelium predkladd: na priatel'stvo s JeZiSom a na bratskd lasku. Ak dokaZeme
adekvatnym a peknym spdsobom vyjadrit’ podstatny obsah evanjelia, naSe posolstvo urcite
odpovie na najhlbSie otdzky stdc: ,,Misiondr pri hldsani Krista medzi nekrestanmi vychadza



z presvedCenia, Ze tak u jednotlivcov, ako aj u ndrodov skrze pdsobenie Ducha uZ je — aj
ked podvedome — oCakdvanie pocut’ pravdu o Bohu, o &loveku, o ceste k oslobodeniu od
hriechu a smrti. OduSevnenie pri hlasani Krista prichddza z presvedCenia, Ze mozZe
odpovedat’ na toto o¢akavanie.“[208]

Entuziazmus v hldsani evanjelia je zaloZeny prave na tomto presvedCeni. Mame k dispozicii
poklad Zivota a lasky, ktory nemoze sklamat’, posolstvo, ktoré nemanipuluje ani nezavadza.
Je to odpoved, ktord vstupuje do najvicsej hibky l'udského bytia a dokdZe ho posilnit’ a
pozdvihnit'. Je to pravda, ktord nepodliecha mdde, lebo je schopnd preniknut’ az tam, kam
ni¢ iné nedosiahne. N4§ nekonecny smutok mozno vyliec€it’ len nekonecnou laskou.

266. Toto presvedCenie je posiliované neustile novou osobnou skusenostou,
vychutndvanim jeho priatel’stva a jeho posolstva. Nemozno vytrvat’ v nadSenej evanjelizacii,
ak nie sme na zdklade vlastnej skidsenosti presvedCeni, Ze nie je to isté spoznat’ JeziSa a
nepoznat’ ho; nie je to isté krd€at’ s nim a tdpat’ v neistote; nie je to ist€é moct ho pocuvat’ a
nepoznat’ jeho slovo; nie je to isté kontemplovat’ ho, adorovat’, spo¢ivat’ v iom a nemoct’ to
vSetko robit’. Nie je to isté snazit’ sa budovat’ svet jeho evanjeliom a robit’ to len za zdklade
vlastného rozumu. Vieme dobre, Ze Zivot s JeZiSom sa stiva omnoho plnSim; s nim je ovela
I'ahSie ndjst’” zmysel vSetkych veci. Prave preto evanjelizujeme. Skutocny misiondr, ktory
nikdy neprestdva byt u¢enikom, vie, Ze Jezi§ s nim krdca, s nim hovori, s nim dycha, s nim
pracuje. Citi, Ze zivy JeziS je s nim uprostred misijného poslania. Ak ho niekto neobjavi
pritomného v samotnom srdci misijného diela, Coskoro strati entuziazmus a prestane si byt
isty tym, ¢o odovzdava; chyba mu sila a zdpal. A Clovek, ktory nie je presvedCeny, nadSeny,
isty a zamilovany, nikoho nepresvedci.

267. Zjednoteni s JeziSom hl'addme to, ¢o on hl'add, a milujeme to, ¢o on miluje. V
kone¢nom dosledku to, ¢o hl'adame, je Otcova slava; Zijeme a kondme ,,na chvélu a slavu
jeho milosti“ (Ef 1, 6). Ak sa chceme do hibky a neustale darovat’, musime prekonat’ vietky
ostatné motivacie. Toto je definitivna pohnutka; najhlbSi, najvicsi a posledny zmysel 1
vyznam vSetkého ostatného. Ide tu o slavu Otca, ktoru JeZiS mal na zreteli pocas celej svoje;j
existencie. On je veCne S$tastny Syn celym svojim bytim ,,v lone Otca® (Jn 1, 18). Ak sme
misiondrmi, tak predovSetkym preto, lebo Jezi§ ndm povedal: ,,M§j Otec je oslaveny tym, Ze
prinaSate vel'a ovocia® (Jn 15, 8). Bez ohl'adu na to, ¢i nam to vyhovuje, alebo nie, i nés to
zaujima, alebo nie, ¢i z toho mame prospech, alebo nie; bez ohl'adu na nevel’ké hranice
naSich tiZob, ndSho chapania a naSich motivécii evanjelizujeme na viacsiu slavu Otca, ktory
nas miluje.

Duchovné potesenie byt 'udom

268. Bozie slovo nds tiez pozyva, aby sme spoznali, Ze sme l'ud: , Kedysi ste ani 'udom
neboli, a teraz ste Bozi I'ud” (1 Pt 2, 10). Aby sme mohli byt skuto¢nymi hldsatel'mi
evanjelia, treba sa snaZit' preZivat’ duchovnu radost’ z toho, Ze zostdvame nablizku Zivotu
I'udi: tam objavime, Ze prave tito blizkost’ je pramenom velkej radosti. Misia je vasinou pre
Jezisa, ale aj vastiou pre jeho l'ud. Ked sa zastavime pred ukrizovanym JeZiSom,
uvedomime si jeho ldsku, ktord ndm ddva dostojnost’” a pomdha ndm; ak vSak zdroven nie



sme slepi, zaneme vnimat’, Ze JeziSov pohl'ad sa rozsiruje a plny lasky i tizby obracia aj na
cely jeho l'ud. Tak zistime, Ze nds chce pouzit, aby sa mohol Coraz viac pribliZit' k svojmu
milovanému l'udu. Berie nds z l'udu a k I'udu nés posiela, a to takym spésobom, Ze nasSu
identitu ani nemozno pochopit’ bez tejto prindlezitosti.

269. Sam JeziS je vzorom tohto rozhodnutia hldsat’ evanjelium, ktoré nds uvadza do srdca
l'udu. Ako ndm len dobre robi, ked ho vidime vSetkym nablizku! Ked s niekym hovoril,
pozeral sa mu do oci s hlbokou pozornostou plnou lasky: ,.Jezi§ nanho pozrel s ldskou* (Mk
10, 21). Vidime jeho otvorenost’ pre stretnutie, ked sa pribliZzuje k slepému pri ceste (porov.
Mk 10, 46 — 52) a ked je i pije s hrie$nikmi (porov. Mk 2, 16) bez toho, aby sa staral o to, ¢i
ho budi pokladat’ za pazravca a pijana (porov. Mt 11, 19). Vidime jeho ochotu, ked dovoli,
aby mu prostititka umyla nohy (porov. Lk 7, 36 — 50) alebo ked v noci prijme Nikodéma
(porov. Jn 3, 1 — 15). JeZiSovo darovanie sa na kriZi nie je ni¢im inym neZ vyvrcholenim
tohto Stylu, ktory poznacil celu jeho existenciu.

NadSeni tymto vzorom, chceme sa aj my intenzivne vloZit' do spolo¢nosti, preZivame Zivot
so vietkymi I'udmi, pocivame ich starosti, materidlne a duchovne sa podielame na ich
potrebach, teSime sa s tymi, ktori sa raduju, plaCeme s tymi, ktori placi, a snazime sa
budovat’ novy svet bok po boku s ostatnymi. Neberieme to vSak ako povinnost’, ako zdtaz,
ktord nds vy&erpdva, ale ako osobné rozhodnutie, ktoré nas napliia radostou a ddva nam
vlastnu identitu.

270. Niekedy citime pokuSenie byt krest'anmi, ktori si drzia opatrny odstup od JeZiSovych
ran. Ale JeZi§ chce, aby sme sa dotkli l'udskej biedy, aby sme sa dotkli trpiaceho tela
druhych. Chce, aby sme prestali hl'adat’ osobné alebo spolo¢né ttociskd, ktoré nam
umoznuju drzat’ si odstup od jadra l'udského utrpenia — aby sme skutoCne vstipili do
kontaktu s konkrétnou existenciou druhych a spoznali silu neZnosti. Ked to robime, Zivot sa
ndm vZdy obdivuhodne komplikuje a zaZivame intenzivnu skisenost’ toho, Ze sme I'udom,
Ze patrime k l'udu.

271. Je pravda, Ze v naSom vztahu so svetom sme pozvani vediet’ obh4djit’ naSu nadej, nie
vSak ako nepriatelia, ktori ukazuji prstom a odsudzuji. Boli sme vel'mi jasne upozorneni:
,Robte to skromne, s bdziiou a s dobrym svedomim* (1 Pt 3, 16); a ,,ak je to mozné a zavisi
to od vds, Zite v pokoji so vietkymi l'udmi“ (Rim 12, 18). Sme tieZ povzbudeni snazit' sa
,dobrom [premdhat’] zlo* (Rim 12, 21) bez toho, aby nds unavilo konat’ dobro (porov. Gal
6, 9), a bez toho, aby sme chceli byt nadradeni nad druhych, prdve naopak, pokladajic
»druhého za vysSieho* (Flp 2, 3). Panovi apoStoli boli naozaj ,,mili vSetkému l'udu (Sk 2,
47; porov. 4, 21. 33; 5, 13). Je jasné, Ze Jezi$ Kristus z nds nechce mat’ princov, ktori sa na
druhych pozeraji s pohfdanim, ale muZov a Zeny z l'udu. Toto nie je len ndzor pdpeza alebo
jedna z pastoracnych alternativ; su to také jasné, priame a evidentné vyjadrenia BoZzieho
slova, Ze nepotrebuji interpreticie, ktoré by im vzali ich nalichavid silu. Zime ich sine
glossa, bez komentdra. Takymto sposobom zakidsime misijnd radost’ z preZivania Zivota s
I'udom vernym Bohu v snahe zapdlit’ ohen v srdci sveta.

272. Léska k T'udu je duchovnou silou, ktord umoZiiuje plnost’ stretnutia s Bohom, ved kto
nemiluje brata, ,,chodi v tme* (1 Jn 2, 11), ,,ostava v smrti* (1 Jn 3, 14) a ,,nepoznal



Boha*“ (1 Jn 4, 8). Benedikt XVI. povedal, Ze ,,zatvarat’ oCi pred bliZznym nds robi slepymi aj
voc¢i Bohu“[209] a Ze laska je v podstate jedinym svetlom, ktoré ,,stdle novym spdsobom
preZaruje temny svet a ddva ndm odvahu Zzit' a pracovat*.[210] Ked teda preZivame
mysticku skusenost’ pribliZenia sa k druhym s imyslom hl'adat’ ich dobro, nase vniitro sa
rozgiruje, aby sme mohli prijat tie najkrajsie dary od P4na. VZdy ked sa v ldske stretdvame
s I'udskou bytost'ou, stdvame sa schopnymi objavit' o Bohu nie¢o nové. Vzdy ked otvirame
oCi, aby sme spoznali druhého, viera ziskava viac svetla pre spoznanie Boha. V dosledku
toho ak chceme rast v duchovnom Zivote, nemdZeme prestat’ byt misionarmi. Uloha
evanjelizovat’ obohacuje mysel’ i srdce, otvdra ndm duchovné horizonty, robi nds
citlivejSimi na rozpoznavanie ¢innosti Ducha a pomdha ndm vyjst’ z nasich obmedzenych
duchovnych schém. Misiondr plne odovzdany svojej praci zaZiva radost’ zdroven z toho, Ze
je pramenom, ktory pretekd a druhych osviezuje. Misiondrom moZe byt len ten, koho tesi
hl'adanie dobra svojho blizneho a kto tizi po Stasti druhych. Toto otvorenie srdca je
prameniom radosti, pretoZe ,,blaZenejSie je ddvat, ako prijimat* (Sk 20, 35). NeZijeme
lepsie, ak utekdme pred druhymi, ak sa schovdvame a odmietame spolu s nimi Zit', ak
nechceme dédvat’ a uzatvarame sa do pohodlia. To nie je ni¢ iné neZ pomala samovrazda.

273. Misia v srdci I'udu nie je len ¢ast’ mdjho Zivota alebo ozdoba, ktord moéZem odloZit’, nie
je to len privesok alebo jeden z okamihov existencie. Je to nieCo, ¢o nemdzem vytrhnit’ z
vlastného bytia, ak sa nechcem znicit’. Ja som misia na tejto zemi, a preto som na tomto
svete. Treba si uvedomit’, Ze sme akoby ohnom poznaceni na tito misiu osvetl'ovania,
Zehnania, oZivovania, pozdvihovania, uzdravovania a oslobodzovania. Tam sa ukazuje, kto
je zdravotna sestra ,,z celej duse®, uclitel’ ,,z celej duse®, politik ,,z celej duse®, teda ti, ktori
sa v hibke rozhodli byt s inymi a pre inych. Ked vsak lovek svoje povinnosti oddel'uje od
sukromného Zivota, vSetko zostane sivé: bude len neustdle vyhl'addvat’ uznania alebo
presadzovat’ vlastné zaujmy. Prestane byt I'udom.

274. Aby sme dokézali ndS Zivot prezivat s I'udom a Stedro sa darovat’, potrebujeme
spoznat’, Ze kazdy Clovek je hodny naSej pozornosti. Nie pre svoj telesny zjav, pre svoje
schopnosti, pre svoje jazykové vyjadrenia, pre svoju mentalitu alebo pre satisfakcie, ktoré
nam mdze poskytnit, ale preto, Ze je Bozim dielom, jeho stvorenim. Boh ho stvoril na svoj
obraz, a teda odrdZa nieco z jeho slavy. Kazdé 'udské stvorenie je predmetom nekonecnej
Panovej neznosti a on sam prebyva v jeho Zivote. JeZi§ Kristus daroval svoju vzdcnu krv na
krizi za kazdého Cloveka. Odhliadnuc od vonkajSieho zdania, kazdy ¢lovek je nesmierne
posvitny a zasldZi si naSu ldsku a pozornost’. Ak teda dokdzem pomoct’ Co len jedinému
¢loveku, aby lepSie Zil, uz to sta¢i na zdovodnenie nasadenia mdjho Zivota. Je krdsne byt
vernym BoZim I'udom. A plnost’ dosahujeme, ked zbiirame steny a nase srdce sa naplni
tvarami a menami!

Tajomna ¢innost’ Vzkrieseného a jeho Ducha

275. V druhej kapitole sme sa zamysl'ali nad nedostatkom hlbokej duchovnosti, ktory sa
premieta do pesimizmu, fatalizmu a neddvery. Niektori I'udia sa nevenuji misii, lebo sa
domnievaji, Ze aj tak ni¢ nemozno zmenit, a preto je pre nich zbyto¢né sa namdhat’.
Rozmy3l'aju takto: ,,Pre¢o by som sa mal vzdat svojho pohodlia a svojich poZitkov, ked



nevidim nijaky podstatny vysledok? S touto mentalitou nie je mozné byt misiondrmi.
Presne tento postoj je zhubnou vyhovorkou, aby ¢lovek mohol zostat’ uzavrety do vlastného
pohodlia, lenivosti a nespokojného smutku, do egoistického prazdna. Je to sebadeStrukcny
postoj, pretoZe ,,Clovek nemozZe zit’ bez nadeje: jeho Zivot, odstideny na nezmyselnost’, by sa
stal neznesiteInym*“.[211] Ak si myslime, Ze ni¢ sa nedd zmenit’, pripomefime si, Ze JeZi§
Kristus zvitazil nad hriechom i smrtou a oplyva mocou. JeZi§ Kristus naozaj Zije. V
opac¢nom pripade ,,ak nebol Kristus vzkrieseny, potom je mérne naSe hldsanie a marna je aj
vaSa viera“ (1 Kor 15, 14). Evanjelium ndm rozprdva, 7e ked sa prvi udenici vybrali
ohlasovat’, ,,Pdn im pomdhal a ich slové potvrdzoval znameniami* (Mk 16, 20). To sa deje
aj dnes. Sme pozvani objavit’ to a Zzit' to. Vzkrieseny a osldveny Kristus je najhlbSim
pramenom nasej nddeje a jeho pomoc ndm urcite nebude chybat’ pri uskutocfiovani misie,
ktord nam zveril.

276. Jeho vzkriesenie nie je vec minulosti; obsahuje Zivotnu silu, ktord prenikla svet. Kde
uz vSetko vyzerd mitve, z kaZdej strany sa zanu objavovat’ vyhonky vzkriesenia. Je to sila,
ktorej niet paru. Je pravda, Ze Casto sa zd4, akoby Boh neexistoval: sme svedkami prejavov
nespravodlivosti, zloby a krutosti, ktoré sa nezmenSuji. Je vSak celkom jasné, Ze uprostred
temnoty vZdy zacina kli¢it' Cosi nové, ¢o skor alebo neskor prinesie ovocie. Na zrovnanom
poli sa znovu objavi Zivot, tvrdohlavy a neporazite'ny. Bude eSte vela zlych veci, avSak
dobro sa vzdy vrati, znovu vzkli¢i a roz$iri sa. Kazdy den sa vo svete nanovo rodi krésa,
vzkriesend a premenend skrze dramy dejin. Hodnoty maji tendenciu znovu sa objavit’ v
novych forméch a aj 'udska bytost’ sa Casto de facto znovuzrodzuje zo situécii, ktoré sa uz
zdali byt nezvratné. Toto je sila vzkriesenia a kazdy hldsatel’ evanjelia je ndstrojom tohto
dynamizmu.

277. Stédle sa objavuju aj nové tazkosti, skiisenosti zlyhania, prejavy I'udskej malichernosti,
ktoré spdsobuju mnoho zla. VSetci z vlastnej skusenosti vieme, Ze niektoré ulohy nam
neposkytni také uspokojenie, po ktorom sme tiZzili; ovocia je mélo a zmeny st pomalé;
¢lovek md pokusenie podl'ahnit tnave. Nie je v3ak to isté, ked niekto pre tinavu docasne
spusti svoje ruky alebo ked ich niekto necha dole nastélo, pretoZe ho premohla chronicka
nespokojnost’ a lenivost’, ktord mu vysusila duSu. MdZe sa tiez stat’, Ze srdce sa v boji unavi,
ked ¢lovek hl'ad4 len seba samého — v karierizme prahnicom po uznaniach, v potleskoch, v
oceneniach, v povysSeniach; vtedy sice ruky neskladd, ale nema elan, chyba mu vzkriesenie.
Aj takymto spdsobom zostdva evanjelium, najkrajSie posolstvo na svete, pochované pod
hromadou vyhovoriek.

278. Viera znamend aj verit’ v neho, verit’, Ze nds naozaj miluje, Ze je Zivy, Ze je schopny
zdzraCne zasiahnut', Ze nds neopust’a, Ze zlo premiena na dobro prostrednictvom svojej moci
a nekonecnej tvorivosti. Znamen4 to verit’, Ze On vit'azne napreduje v dejindch spolu s tymi,
,CO su s nim... povolani, vyvoleni a verni* (Zjv 17, 14). Verime evanjeliu, ktoré hovori, Ze
Bozie kral'ovstvo je uz vo svete pritomné, Ze sa rozvija tu i tam rozliénymi spdsobmi: ako
malé semienko, ktoré sa dokdze premenit’ na velkd rastlinu (porov. Mt 13, 31 — 32), ako
hrst’ kvasu, ktory prekvasi celé cesto (porov. Mt 13, 33), a ako dobré semeno, ktoré rastie aj
uprostred kukol’a (porov. Mt 13, 24 — 30) a mdze nds vZdy prijemne prekvapit’. Je pritomné,
znovu prichddza, snaZi sa nanovo rozkvitnit’. Vzkriesenie Krista v§ade vyhdna klicky tohto



nového sveta; a aj ked ich zotnd, ony znovu vykli¢ia, lebo vzkriesenie Pdna uz preniklo
skryty dej tychto dejin; ved JeZi§ nevstal z mftvych nadarmo. Nezostaiime na okraji tohto
putovania Zivej nadeje!

279. Kedze nie vzdy vidime tieto klicky, potrebujeme vnitornd istotu, teda presveddenie, Ze
Boh dokéze konat’ za kazdych okolnosti aj uprostred zdanlivého zlyhania, pretoZe ,tento
poklad mdme v hlinenych nadobiach* (2 Kor 4, 7). Tito istotu voldme ,,zmysel pre
tajomstvo®. Znamena to byt si isty, Ze kto sa z ldsky pontikne a daruje Bohu, urcite prinesie
urodu (porov. Jn 15, 5). Tato plodnost’ je Casto neviditeI'nd, nehmatatel'nd, nedd sa vyjadrit
Cislami. Clovek vie, 7e jeho Zivot prinesie ovocie, ale nendrokuje si poznat ako, kde ani
kedy. Ma istotu, Ze nijaky z jeho skutkov vykonanych s laskou sa nestrati, Ze sa nestrati
nijakd z jeho starosti o druhych, nijaky prejav lasky pre Boha, nijaka Stedrd namaha a nijaka
bolestna trpezlivost’. Toto vSetko prudi vokol sveta ako Zivotna sila. Niekedy sa ndm zda, Ze
sme naSimi silami nedosiahli Ziadny vysledok, ale misia nie je obchod alebo podnikovy
projekt; nie je to humanitarna organizacia ani divadlo, aby sme pocitali, kol’ko 'udi priSlo
vdaka nasej propagande; je to ¢osi omnoho hibsie, ¢o unikd kazdému meraniu. PAn moZno
pouZije naSe snahy, aby svoje poZehnanie vylial na nejakom inom mieste, kam sa my nikdy
nedostaneme. Duch Svity pdsobi, ako sam chce, kedy chce a kde chce; my sa daravame s
odovzdanost'ou, ale bez toho, aby sme si ndrokovali vidiet' jasné vysledky. NauCme sa
odpocivat’ v neZnosti Otcovho ndrucia uprostred ndsho Stedrého a tvorivého snaZenia.
Podme dalej s plnym nasadenim, ale dovol'me, aby on zirodnil naSe ndmahy, ako sdm
chce.

280. Na udrzanie Zivého misiondrskeho zdpalu je potrebné rozhodne doverovat’ Duchu
Svitému, pretoZze on ,,prichddza na pomoc nasej slabosti* (Rim 8, 26). Ttto Stedrd déveru
vSak treba nie¢im oZivovat’, a preto ho musime neustdle vzyvat’. On nds mdze uzdravit’ zo
vSetkého, Co nam berie sily v misiondrskom snazeni. Je pravda, Ze tato dovera v neviditeI'né
mdZe spdsobit’ aj zdvrat: je to ako pohrizit’ sa do mora, v ktorom nevieme, €o stretneme. Ja
sém som to mnohokrat zaZil. Niet viak vicSej slobody, neZ je td, ked sa ddme viest
Duchom; ked sa vzddme prepo&itavania a kontrolovania a ked mu dovolime, aby nds
osvetl'oval, viedol, smeroval a pohanal tam, kam on chce. On dobre vie, ¢o je v kazdej dobe
a v kazdom okamihu potrebné. Toto znamend byt tajomne plodnymi!

Misijna sila orodovania

281. Existuje jedna forma modlitby, ktord nds osobitnym sposobom povzbudzuje, aby sme
sa snazili evanjelizovat’, a motivuje nds tieZ hl'adat’ dobro druhych: je to modlitba
prihovoru, orodovania. VSimnime si na chvilu vnutorny svet takého velkého hlasatela
evanjelia, akym bol svity Pavol, aby sme si uvedomili, akd bola jeho modlitba. Bola to
modlitba plna l'udi: ,,Vzdy, v kazdej svojej modlitbe... s radost'ou prosim za vés vsetkych...
ved vés v srdci nosim* (Flp 1, 4. 7). Tu vidime, Ze modlitba prihovoru nds neoddel'uje od
skutoCnej kontemplacie, pretoze kontemplécia, ktora vynechéva l'udi, je podvodom.

282. Tento postoj sa premiefia aj na vzddvanie vdaky Bohu za druhych: ,,Predovsetkym
vzddvam vdaky svojmu Bohu skrze JeZiSa Krista za vas vSetkych* (Rim 1, 8). Je to neustéle



vdakyvzddvanie: ,,Ustavi¢ne vzddvam vdaky svojmu Bohu za vas pre Boziu milost’, ktord
ste dostali v Kristovi JeziSovi“ (1 Kor 1, 4); ,,Vzddvam vdaky svojmu Bohu zakazdym, ked
si na vas spomeniem (Flp 1, 3). Nie je to pochybovacny, negativny alebo beznadejny
pohl'ad, ale pohl'ad duchovny; pohl’ad hlbokej viery, ktord si uvedomuje, o Boh kond v
zivote druhych I'udi. Zdroveti je to vda¢nost’ vyvierajiica zo srdca, ktoré je naozaj pozorné
voci ostatnym. Takymto spdsobom hldsatel’ evanjelia, ked sa vynori z modlitby, do ktorej sa
pohruzil, bude mat’ srdce StedrejSie a oslobodené od izolovaného svedomia, bude v fiom
tizba konat’ dobro a prezivat Zivot s druhymi.

283. Velki Bozi muZi a Zeny boli aj vel’kymi orodovnikmi. Orodovanie je ako ,,kvas* v lone
Trojice. Je to vstipenie do Otcovho vnitra a objavenie novych dimenzii, ktoré osvecuju a
premienajui konkrétne situdcie. Mohli by sme povedat’, Ze BoZie srdce je dojaté orodovanim,
avSak on nds v skutoCnosti vZdy predchddza, a tak to, co my moZeme dosiahnut’ svojim
orodovanim, je, Ze jeho moc, jeho ldska a jeho vernost’ sa jasnejSie prejavia v l'ude.

I1. Maria, Matka evanjelizacie

284. S Duchom Svitym uprostred I'udu vzdy stoji aj Mdria. Ona zhromazdovala ucenikov,
aby ho vzyvali (porov. Sk 1, 14), a tak umozZnila misijna expléziu, ku ktorej doSlo na Turice.
Ona je Matkou evanjelizujicej Cirkvi a bez nej nemdZeme naplno pochopit’ ducha nove;]
evanjelizécie.

Dar JeziSa svojmu 'udu

285. Na krizi, ked Kristus vo svojom tele podstupoval utrpenie dramatického stretnutia
medzi hriechom sveta a BoZim milosrdenstvom, pri svojich nohdch videl uteSujucu
pritomnost’ matky a priatel’a. V tomto rozhodujicom okamihu eSte predtym, nez vyhlasil za
dokonané dielo, ktoré mu zveril Otec, JeZi§ povedal Marii: ,Zena, hla, tvoj syn!“ Potom
povedal milovanému priatel'ovi: ,,HI’a, tvoja matka!* (Jn 19, 26 — 27). Tieto JeziSove slova
na prahu smrti nevyjadruji na prvom mieste jeho sucitnd starost o matku, ale su skor
formuldciou zjavenia, ktoré odhaluje tajomstvo zvlaStnej spasonosnej misie. JeZiS nam
nechdva svoju matku, aby bola naSou matkou. Az ked to urobil, Jezi$ pocitil, ze ,,je uz
vSetko dokonané*“ (Jn 19, 28). Pod kriZzom v najddleZitejSej hodine nového stvorenia nés
Kristus privadza k Marii. Privadza nas k nej, pretoZe nechce, aby sme kracali bez matky, a
I'ud v tomto materinskom obraze Cita vSetky tajomstva evanjelia. Panovi sa nepaci, aby jeho
Cirkvi chybala ikona Zenskosti. Ona, ktord ho s tol’kou vierou zrodila, sprevddza aj
ostatnych ,,z jej potomstva, ktori zachovdvaji BoZie prikdzania a maji JeZiSovo
svedectvo™ (Zjv 12, 17). Toto intimne spojenie medzi Madriou, Cirkvou a vSetkymi
veriacimi, z ktorych kazdy osobitnym sposobom privddza na svet Krista, ndidherne vyjadril
blahoslaveny Izak zo Stelly: ,,V Bohom inSpirovanych Pismach, to, Co sa vo vSeobecnosti
rozumie o Cirkvi, panne a matke, sa v konkrétnosti chape o Panne Marii... MozZno tiez
povedat’, Ze kazdd verna dusa je snibenicou Bozieho Slova, matkou Krista, dcérou a
sestrou, pannou a plodnou matkou. [...] Kristus zostal devit mesiacov v lone Madrie a



zostane vo svitostanku viery Cirkvi az do skoncenia vekov; a v poznani i laske vernej duse
po vSetky veky vekov.“[212]

286. Maria je td, ktord dokdZe s niekol’kymi biednymi plienkami a velikdnskou nehou
premenit’ jaskynu pre zvieratd na dom pre JeZiSa. Ona je sluzobnicou Otca, ktord sa chveje
radostou z jeho chvdly. Je vZdy pozornou priatel’kou, ktord sa stard, aby v naSom Zivote
nechybalo vino. Je tou, ktorej srdce prenikol mec; ona chédpe vsetky bolesti. Ako Matka
vSetkych je znamenim nddeje pre ndrody, ktoré trpia pdrodnymi bolest'ami, kym nevzklici
spravodlivost’. Je misiondrkou, ktord je ndm nablizku, aby nds sprevddzala Zivotom, a
svojou materinskou ldskou otvara nase srdcia pre vieru. Ako skuto¢nd Matka s nami kraca, s
nami bojuje a neprestajne Siri blizkost' Bozej ldsky. Prostrednictvom rozli¢nych foriem
maridnskej zboZnosti, ktoré sa zvy€ajne viaZu na jej svityne, ma ti¢ast’ na Zivotoch vSetkych
ndarodov, ktoré prijali evanjelium, a stdva sa suicastou ich historickej identity. Mnoho
krest'anskych rodicov si Ziada krst pre svoje diet'a v maridnskej svétyni, ¢im prejavuji svoju
vieru v materinskud starostlivost’ Mdrie, ktord ddva Zivot novym detom pre Boha. A prave
tam, vo svityniach, mozno pozorovat’, ako Maria zhromaid’uje okolo seba deti, ktoré aj za
cenu mnohych obeti prichddzaji ako putnici, aby sa s fou stretli, aby na nich mohla
pohliadnut’. Tam nachddzaji BoZiu silu pre zndSanie Zivotnych trdpeni a ndmah. Ako
Juanovi Diegovi, aj im Mdria pontika pohladenie svojej materinskej ttechy a hovori: ,,Nech
sa ti srdce nestrachuje... Vari tu nie som ja, tvoja Matka?*“[213]

Hviezda novej evanjelizécie

287. Matku Zivého evanjelia prosime, nech oroduje za nas, aby sa toto pozvanie do novej
etapy evanjelizdcie stretlo s prijatim zo strany celého cirkevného spolocenstva. Ona je Zena
viery, ktord krdca vo viere,[214] a ,jej jedinecnd puit viery je pre Cirkev trvalym
orientatnym bodom*.[215] Ona sa dala viest Duchom Svitym po ceste viery k poslaniu
sluzby a plodnosti. My dnes upierame svoj pohl'ad na fiu, aby ndm vsetkym pomohla ohldsit’
posolstvo spasy a aby sa novi uCenici stali pracovitymi hlasate'mi evanjelia.[216] Na tejto
puti evanjelizacie nechybaju ani etapy sucha, temna a ndmahy, ktoru zazivala aj Maria pocas
rokov v Nazarete, ked Jezi§ rastol: ,Je to zadiatok evanjelia, zaciatok dobrej, radostne;]
zvesti. Nie je vSak tazko v tomto zaciatku postrehnit’ zvIdStnu ndmahu srdca, spojent s
urcitou ,nocou viery‘ — aby sme pouzili vyraz svitého Jana z Kriza —, akoby ,zavoj‘, cez
ktory sa treba priblizovat' k Neviditelnému a Zzit' v dovernosti s tajomstvom. Takymto
spOsobom totiZ Maria mnoho rokov ostdavala v dovernom styku s tajomstvom svojho Syna a
napredovala na svojej ceste viery.“[217]

288. Evanijeliza¢nd ¢innost Cirkvi md maridnsky §tyl. Vzdy ked sa pozrieme na Mariu,
dokdZeme znovu uverit’ v revoluc¢nu silu neznosti a ldsky. V nej vidime, Ze pokora a nezZnost’
nie st ¢nost’ami slabych, ale silnych, ktori nepotrebuji zle zaobchadzat’ s druhymi, aby sa
citili doleziti. Ked sa pozrieme na 1iu, zistime, Ze td, ktord velebila Boha, pretoZe ,,mocnéarov
zosadil z tronov a ,bohatych prepustil naprazdno® (Lk 1, 52. 53), je ta ista, ktora
zabezpecuje teplo domova ndSmu hladaniu spravodlivosti. Je to td, ktord starostlivo
uchovdva ,,vSetky tieto slovd vo svojom srdci* (Lk 2, 19). Mdria dokdZe rozpoznat’ stopy
Ducha Svitého vo velkych udalostiach, ale aj v tych, ktoré sa zdaju nepatrné. Kontempluje



Bozie tajomstvo vo svete, v dejindch a v beZnom Zivote kazdého a vSetkych. Je to modliaca
sa a pracujuca Zena v Nazarete a je to aj naSa starostliva Pani, ktord vychddza zo svoje]
obce, aby sa ,,pondhlala® (Lk 1, 39) pomdhat druhym. Tato dynamika spravodlivosti a
neZnosti, kontemplacie a kracania v dstrety druhym robi z nej cirkevny vzor evanjelizicie.
Prosime ju, nech ndm pomadha svojou materinskou modlitbou, aby sa Cirkev stala domovom
pre mnohych, matkou pre vSetky narody, a aby umoznila zrodenie nového sveta.

Sdm Vzkrieseny — s mocou, ktord nds napiiia nesmiernou doverou a tou najpevnejSou
nadejou — nam hovori: ,,VSetko robim nové* (Zjv 21, 5). Spolu s Mariou kra¢ajme plni
dovery k tomuto prisl'ubu a povedzme jej:

Panna a Matka Maria,

ty, ktora si vedend Duchom

prijala Slovo Zivota

v hibke svojej pokornej viery,

celkom odovzdana Ve¢nému,

pomdz ndm povedat’ nase ,,dno*

v naliehavosti vic¢Sej neZ kedykol'vek predtym,
aby znova zaznela dobrd zvest’ o JeZiSovi.

Ty, plna Kristovej pritomnosti,

priniesla si radost’ Jdnovi Krstitel'ovi,

takZe zaplesal v lone svojej matky.

Ty, rozochvena jasotom,

ospievala si Pdnove obdivuhodné skutky.

Ty, ktora si zostala pevne stat’ pod krizom

s neochvejnou vierou

a prijala si radostnu utechu vzkriesenia,
zhromazdila si apoStolov v ocakavani Ducha,
aby sa zrodila Cirkev, ktord evanjelizuje.

Vypros ndm novu horlivost’ vzkriesenych,
aby sme vSetkym zaniesli evanjelium Zivota,
ktoré vit'azi nad smrt'ou.

Daj ndm svétd odvahu hl'adat’ nové cesty,
aby sa ku vSetkym dostal

dar nepominutelnej krasy.

Ty, Panna nacdvania a kontemplacie,

Matka lasky, nevesta veCnej svadby,

oroduj za Cirkev, ktorej si naj¢istejSou ikonou,
aby sa nikdy neuzavrela a nezastavila

vo svojej vasnivej snahe budovat’ krdl'ovstvo.

Hviezda novej evanjelizicie,
pomd&Z ndm zaziarit’ vo vyddvani svedectva o spoloCenstve,



o sluzbe, o horlivej a Stedrej viere,

o spravodlivosti a o laske k chudobnym,

aby radost’ evanjelia

dosla az do koncin zeme

a nijaka periféria nebola ukratena o jeho svetlo.

Matka zZivého evanjelia,
pramen radosti pre malickych,
oroduj za nas.

Amen. Aleluja.

Dané v Rime pri sviatom Petrovi na zaver Roka viery 24. novembra, na sviatok nasho Pana
JeziSa Krista, Kral'a vesmiru, v roku 2013, v prvom roku mojho pontifikatu.
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